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Paradigme, Valeur et Communication






En hommage au penseur de la
complexité Edgar Morin

« A mon avis, nous sommes a une époque
de changement de paradigme: les
paradigmes, ce sont les principes des
principes, les quelques notions maitresses,
qui contrélent les esprits, qui commandent
les théories, sans qu’'on en soit conscient
nous-mémes»

« Les sciences classiques furent partagées
entre les deux obsessions, celle de 'unité
et celle de la variété, chacune
correspondant a un certain type d’esprit, et
du reste leur antagonisme fut productif en
permettant de développer en méme temps
la diversification et 'unification du savoir,
sans toutefois pouvoir aboutir a la
conception de I'unitas multiplex.

Edgar Morin en collaboration avec Jean-
Luois Le Moigne, L'intelligence de la
complexité Paris, L’'Harmattan, 1999, pp.
40 et 118. Collection Cognition &
Formation.






Point de départ

LE PROJET D'UNE SOCIOLOGIE
AFRICAINE

« Cela peut chagriner beaucoup de
reconnaitre que s'il  existe des
sociologues, la sociologie n’existe pas
encore. Mais d'autres, dont moi-méme,
puisent de l'ardeur a lidée que la
sociologie doit naitre. »

Edgar Morin,Sociologig 2° édition revue
et augmentée par l'auteur, Fayard, 1994,
p.141. Collection Points. Série Essais.

Cet essai présente une somme de réflexions sur ce
gue nous pensons gue la sociologie africaine digt én
considération des grandes avancées de la scienuatrde
temps.

Le présent essai s’attache surtout a orienter les
jeunes geénérations vers une méthode dacces a la
Connaissance de la connaissance, telle qu’entrdane
I'édifice intellectuel du grand penseur de la coexpik,
Edgar Morin.

De fait, I'ceuvre de ce savant a profondément
inspiré la sortie du présent ouvrage. Nous entesiden
revanche, dépasser le cadre conceptuel et épisiginoe
de sa pensée pour restaurer les bases d'un USiversi
philosophique africain, indispensable a une rédmaticin
de 'Homme avec sa nature cosmique.



Dans un Hors-sérieLe Mondé a rendu un
hommage appuyé au savant ; des penseurs de haaniol
intervenus pour lui dire, de son vivant, I'estim&ilg lui
portent. Il s’agit notamment du philosophe Régibiag,
de l'historien Emmanuel Le Roy Ladurie, du socicleg
Alain Touraine, pour ne citer que ceux-la.

On en saisit la raison : le savant s’est investi a
renouveler la portée de la pensée de notre épogue e
radicalisant I'objet de la méthode, a la suite duil&
Durkheim, sociologue de renom du tournant du’ Xd&cle
et pere des regles de la méthode sociologique.

Edgar Morin mérite d’étre mieux connu dans nos
universités en raison de la portée opératoire depsojet
de civilisation. Ce n’est pas un hasard si noushavo
choisi, nous aussi, d’en répercuter I'écho.

En stigmatisant avec audace et caractere le bon
vieux réflexe de I'Occident dictant son paradignoatoe
natures et cultures des autres peuples, il viarforeer, a
la suite de Cheikh Anta Diop, les voies d'un nouvel
humanisme planétaire.

La pensée complexe ruine désormais tout I'édifice
du sociologiguement corredjui reposait sur la partition
des sociétés humaines en entités distinctes, c&tégs et
indépendantes, parafées a une hiérarchisation alesrs
réduits au calcul froid des traditions capitalistes

Avec Edgar Morin, il y a donc une chance pour
’Homme moderne du Nord de subir une mutation
spirituelle et d'y rejoindre 'Homme du Sud adossées
traditions proches de la nature, sous-exploitées pes
raisons culturelles. La sociologie africaine dodupoir
contribuer au renouvellement de la pensée :

! « Une vie, une ceuvre », Edgar Morin.
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«Aujourd’hui, écrit le Prince Dika-Akwale
chercheur africain, le chercheur occidental de
'époque de la décolonisation ne sauraient
avoir la prétention d’avancer la science dans
la connaissance de I'Afrique, s’ils continuent a
ignorer I'expérience propre a I'Afrique, les
racines socio-épistémologiques de son savoir
spécifique, la logique interne qui sous-tend le
développement de ses  sociétés et
l'indissociabilité des phases "traditionnelle" et
"moderne” de celle-é »

Cette «expérience propre a I'Afrique mérite un
examen plus approfondi de ses bases ontologiqeiiesc
ci font encore défaut dans les recherches et dsntopour

ainsi dire,

un déficit de rigueur que I'observe sldas

taches d’encadrement et de performation des étisdian

Il est temps que la recherche en Afrique noiréesor

de sa torp

eur sociologique. Il y a quelques anné@ss

sommes intervenus dans ce sens en soulignant usesca
de tant d’errances épistémologiques. Elles sont les

suivantes :

- le handicap psychosociologique né de la
(trop) grande influence des présupposeés
épistémologiques de la rationalité dominante ;

- la forte parcellisation des disciplines
universitaires et la difficulté conjointe d’'une
herméneutique du savoir africajn

- le conformisme analytique des recherches
universitaires ~ souvent  empreintes  de
mandarinat intellectuel

2 Prince Dika-Akwa nya BonambelBroblémes de I'anthropologie et
de I'histoire africainesYaoundé, Clé, 1982, p.362.
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- la crétinisation d’'une sociologie appauvrie
par la méconnaissance d’une histoire et d’'une
culture africaines authentiques, objectives et
cohérentes®»

Nous n’avons pas changé d’avis. Nous pensons que
la question de la méthode d’accés a la rationafiiéaine
impose une révision du cadre « classique » derteadzhe
analytique.

La grande problématique est donc la suivantel: que
systeme de visées cognitives et normatives pemegite
d’appréhender les phénomeénes sociaux avec le maximu
d’efficience ? Peut-on en confronter la dynamique
introspective a la science de la complexité quage?

En engageant une telle problématique, nous
mettons en conflit (salutaire) la domination coeitde la
logique « classique » et la sollicitation eschajmae du
sacré africain (finalité universelle).

Il est impératif, méme du point de vue de la senpl
analyse, de resituer un tel débat au niveau degueg de
construction paradigmatique (occidentale et afniepiet
celui du sens a donner a leur affrontement séeulaln
examen de leurs séquences organisatrices, sutaes @
la fois anthropologique, historique, ontologique et
religieux s'impose.

D’ou nos préoccupations suivantes :

- Quel serait le paradigme cognitif et expérimenta
(unité des savoirs) de la sociologie africaine ?

- Quel serait la Valeur de ce paradigme en
considération de la science qui se fait dans undeale
surcroit planétarisé ?

® Mbog Bassong,Les fondements de I'Etat de droit en Afrique
précoloniale L’'Harmattan, Paris, 2007, p. 14.
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- Comment cette Valeur a-t-elle traversé les &ges
A quoi pourrait-elle servir dans le cadre des ndlase
technologies de l'information, en particulier, detie la
communication sur Internet ?

Ces interrogations correspondent aussi aux trois
chapitres qui suivent.

- Chapitre | : Le paradigme de la connaissance (Lasni
multiplex) ;

- Chapitre 1l: La Valeur du paradigme (Le Principe
d’Ordre universel) ;

- Chapitre 1ll: La communication de la Valeur
(L’intersubjectivité de la connaissance).

Nous établirons pour chacun de ces chapitres, les
problématiques y afférentes et les differencesntietles
qui opposent la pensée africaine a la pensée dateina
Nous montrerons aussi en quoi les solutions prasoper
'Afrique sont pertinentes face a la faillite desdeéles
théoriques dominants et leur corollaire, la montée
conjointe des périls sociaux, politiques, économiet
ecosystémiques qui hantent désormais la conscience
politique mondiale.
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Chapitre |

LE PARADIGME DE LA CONNAISSANCE
(L'UNITAS MULTIPLEX)

« Le paradigme que produit une culture
est en méme temps le paradigme que
reproduit cette culture. »

Edgar Morin, Jean-Louis Le Moigne,
L'intelligence de la complexitéParis,
L'Harmattan, 1999, p. 74. Collection
Cognition & Formation.

Comment et pourquoi envisager les fondements
d’'une sociologie africaine (1) ? Ou trouver le maié
pertinent pour une telle entreprise (2) ? Peutéopartir
d’'une méthode, dégager une forme de savoir commxn a
Africains (le paradigme de la connaissance) (3)ueli®s
sont les catégories scientifigues qui en gouverherdre
des raisons (4) ? Dans cette optique, quelle @acerder
a une sociologie de la connaissance (5) et comment
éprouver l'ordre des raisons en vue de batir unevelte
culture-monde ?

Ces interrogations constituent I'échine dorsale de
ce chapitre. Pour y répondre, nous prenons appuiasu
science qui se fait par le biais de la méthode ale |
Complexité, entre Ordre et Désordre.

L’enjeu, rappelons-le a toutes fins utiles, c'lst
maitrise des fondements de toute connaissance esde/u
la formalisation d'un sillon de recherche cognigt
normatif (Valeur), susceptible d’étre partagé partds les
cultures de la postmodernitée.
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De la sorte, la maitrise de ces fondements devient
le moyen par lequel on peut appréhender davantage,
pensons-nous, le sens de I'enracinement des salenis
la socioculture, mais aussi, I'enjeu d’'un dépassdrdes
particularismes aux fins de batir la civilisatiom demain.

1. LA QUESTION DES FONDEMENTS

Cette question ne date pas d’aujourd’hiie
philosophe Louis Althusser nous éclaire

«Tout le monde sait que sans théorie
scientifique correspondante, il ne peut exister
de pratigue scientifique, c’est-a-dire de

pratigue produisant des connaissances
scientifiques nouvelles. Toute science repose
donc sur sa théorie propre.

(..)

«Toute vraie science doit fonder son propre
commencemerib»

La production des connaissances qui se veulent
scientifiques repose, pour ainsi dire, sur la tleeoka
sociologie africaine n'échappe pas a cette regle.

1.1 LE PROBLEME

Nous ne pouvons plus étre surpris de constater que
'absence d'une théorie sociologique débouche =g d
contradictions quasi insurmontables lorsque lsoralsutte
sur un enchainement complexe des faits sociaux.

Dans la littérature ambiante, les concepts teks qu
'Etat, I'esclavage, le droit, le politique, la déoratie,
pour ne citer que ceux-la, sont “flous” car ilghiculent
la realité anthropologique de I'Occident. Aussi tsits

* Louis Althusser, Avertissement &apital, Livre |, édition Garnier-
Flammarion, Paris, 1966, pp. 9-10, et 19.
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loin de servir de base arriére a la rationalitécaine. A ce
niveau de considérations simplement cognitives, Il
convient de réinterroger, sans complaisance, lés fa
sociaux (les choses)...

De fait, 'abondance des errances méthodologiques
et épistémologiques dans la plupart des travauxoien
comme toujours, a des présupposés conceptuels ligs
dominance cognitive de I'Occident. Celle-ci décodle
peu de considération que la logique rationnelleomte
dées le début au Réel, cest-a-dire a ce qui est
authentiguement humain, social et culturel dans des
environnements physiques particuliers ou les hommes
produisent des biens et se reproduisent.

L'apport des sciences cognitives, en particulier
celle de la neurobiologie moléculaire, confirmenjau
bio-anthropologique de la connaissance qui précede
linfluence ultérieure de l'apprentissage sociooret.
Jean-Pierre Changeux, neurophysiologiste de renom,
introduit une relation entre les neurosciences a&t |
conscience humaine. Il établit, de la sorte, lds be
formation de I'esprit a partir de la matiére :

«Il'y a une trace physique dans notre cerveau
de I'empreinte culturelle. C’est tout a fait clair
(...) Reste que cette empreinte reflete
seulement chez un individu donné, I'impact de
'environnement sur les connexions
cérébrales»”’

Les bases moléculaires de la cognition sont ainsi
posées. Aussi la résonance culturelle qui fécoagehsée
est-elle limitée par les contours d'une unité decia

® Jean Pierre Changeux, entretien accordé a Gutisis?Pasternak en
compagnie d'Axel Kahn, Stephen Jay Gould et Hentlar in :
Sciences et vie’ 910, juillet 1993, p. 63.
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organique. La culture mobilise, pour ainsi dire,s de
ressources opeératoires dont la détermination symquml
(forme) constitue le fonds et transcende les inldivi
(émetteurs/récepteurs), leur biotope et leur étesyes

C’est dans les lois de la création contenues tans
forme qu’il importe de s’appesantir. En effet, slle
permettent de produire des actions communicatitemel
qui suscitent chez autrui un ordre (la redondamceln
désordre (le bruit). Cette relation binaire induie pensée
collective, une organisation ou une réorganisatian
extraction de [linformation-valeur. La communicatio
suppose ainsi l'ordre, le désordre et la valeuirpd¢ de
linformation que véhicule toute énergie dans notre
environnement.

Les régulateurs des sociétés traditionnelles, les
penseurs et les créateurs potentialisent, sands qge'i
sachent de maniere explicite, la puissance opéeatiel la
forme qui se reproduit dans les hiérarchies desanix
sociaux de l'organisation, leurs sous-systéemeseetsl|
imbrications. Les phénoménes sociaux sont par
conséquent des phénomeénes organisés avec ou ¢®ntre
désordre introduit.

L’information circule via les schémas pré-
perceptifs par quanta, en remontant aux source$ade
meédiation psychosociologique inscrite dans la rasoe
culturelle du groupe social. En un mot, il appacpié le
systeme nerveux en développement subit les cotggain
de I'environnement dont il inscrit I'« empreinte par le
biais de la sélection synaptique. Cette « empreinse
décline en une culture transcendant les individutes
socialisant.

C’est dire qu'il existe bien un lien entre la natu
et la culture. Ce lien est au-dessus des indivedude fait,
on n'y peut rien. C’est le lieu de signaler I'eriste d’'un
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prédéterminisme culturel qui ne peut étre corrigé par
'apprentissage d’'une autre culture. Cet appresgiss
permet alors une réorganisation des synapses rawon
du cerveau et un nouvel encodage de I'information.

I nous semble que cette omission fait de
l'interrogation sur l'influence de cette naturegrijeu des
catégorisations tranchées du manichéisme cart@&sidan
source de nombreuses insuffisances a la fois amadg,
conceptuelles et épistémologiques en sociologie.

Cela explique aussi, pour une bonne part, les
doutes qui pésent sur la pertinence des théorieemu
résultent, s'agissant surtout d’'une thérapeutictendue
pour le développement. Tout ceci engendre, bieanelot,
la crise des modeéles sociologiques prévisionnels.

A présent, on saisit sans doute mieux qu’avant,
les raisons d’'une marginalisation de cette distgpkt de
ses pratiquants la ou on était censé, tout au namirdsoit,
en attendre une contribution a I'éveil du contineoit.

Aujourd’hui, la sociologie ne semble avoir
d’intérét que pour elle-méme, aprés avoir perdutetou
influence sur la marche de nos sociétés et sapgdaon
avec la réalité historique et anthropologique despfes
au nom d’une prétendue universalité du modéle danbin

Le constat n’en est que désolant. Est-ce a diik qu
en sera toujours ainsi ?

1.2 LA SOLUTION

La construction d’'une sociologie africaine digne
d’intérét scientifique passe alors par le réexamerses
fondations ontologiques et épistémologiques quet doi
alimenter le réchauffement de ses liens avec thistet la
culture.
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Ce réexamen doit permettre, notamment, de dépasser
'opposition classique entre le rationnel et I'troamnel,
limmatériel et le matériel, I'invisible et le visie, I'esprit
et le corps, et de réconcilier la dialectique disiue
anthropologie/sociologie injustement séparée.

C'est a ce prix que la théorie sociologique peut
accéder a linterprétation qui, au-dela des faitslents,
s'intéresse a lasignification sociale des phénomenes
gu’elle étudie. Elle peut y arriver, maintenant eji€
semble maitriser les outils d’observation et d'gsaldes

données factuelles entre Ordre, Désordre, et csgaom.

Nous voici en complexité. C’est en retrouvant le
postulat de base de la méthode scientifigue qué Ison
critére d’extériorité et la loi de la Valdéuqui exigent de
considérer les objets d’analyse comme des caté&goae
a priori de I'entendement (c’est-a-dire comme des faits
Emile Durkheim) que la sociologie en général et la
sociologie africaine en particulier, peuvent espéeefaire
une place Iégitime parmi les sciences.

Aussi pensons-nous qu’il faille trouver d’autres
ressorts pertinents de l'analyse, hors du champlade
sociologie dominante. De ce point de vue, l'intgation
ontologique devient incontournable. Elle a 'avgetale
garantir les termes de fmalité cognitiveattendue pour
appréhender, de maniére objective, les logiques qui
gouvernent les motivations psychologiques et sesides
cultures.

® La pensée africaine est basée sur la croyancéessténce d’un
Ordre, d’'un arrangement dynamique entre les élé&maatla nature.
C'est cette loi qui détermine par conséquent laeMalque le
gestionnaire de I'ordre social ou l'artiste s’effent d’incorporer dans
leur ceuvre de création.
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Parce que les mythes et les paradigmes sont garant
d’une telle résolution, leur étude a I'échelle dpandes
entités culturelles et civilisationnelles de la ngte va
prendre une importance particuliere.

2. L'ANALYSE DES PARADIGMES

Ce que nous venons d’affirmer s’agissant de la
recherche d’autres ressorts analytiggeppose que nous
saisissions de trés prés, l'enjeu ontologigue des
paradigmes qui sous-tendent les déterminants dtdeda
culture.

De fait, ce sont ces référents ontologiques carsten
dans les mythes cosmologiques africains et leuryéé
(legendes, épopées, contes, aphorismes) qui doonent
légitimité a l'action sociale normative ; celle-permet
d’appréhender la Valeur qui sous-tend les actiooskes.

Pour étre légitime, cohérente et pertinente, enotr
approche doit satisfaire a certaines conditions de
compatibilité entre ce que les Africains savent des
phénomenes (réalité empirique) et la science quiage
aujourd’hui. Ce qui est ainsi en jeu, c'est cettalevdr
précitée édictant les normes de son applicabilité.

Pour nous faire comprendre, abordons la question
du champ réflexif de la Valeur, aux frontieres adihalité
a laquelle souscrit le groupe social.

2.1 ENTRE VALEUR ET FINALITE

Dans le champ de cette réflexion, un enjeu
essentiel semble s'imposer pour circonscrire laarat la
Valeur qui sous-tend les normes cognitives, enterdu
comme norme daction en relation avec la finalité
universelle.

Nous pouvons résumer cette finalité de la facon
suivante : l'existence humaine doit tenir compte de
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’harmonie préexistante entre tous les Etants (cedt et
étres) ; seul cet équilibre peut conduire a unaudé
raisonnable de la pensée et a I'épanouissement de
'Homme. Les Egyptiens ont fondé un concept qui en
résume |'Etre-Valeur : c’esmaat, la loi de I'Harmonie
universelle.

Tel est le champ réflexif de la pensée africaime,
qui en justifie la raison d'étre. Reconsidérer alascadre
cognitif et expérimental de cette Harmonie univiéese
entre religion et science, ontologie et épistémielog
intuition et logique, philosophie et sagesse, asomei
démocritéen et Universisme philosophique ne pew qu
conduire a une sociologreellementuniverselle, c’est-a-
dire de l'ordre de I'Univers, de sa complexité.

Il convient a présent, douvrir le débat sur
importance d’'une telle approche. L'enjeu, rappeside,
c’est la construction d’'un modele alternatif. lhgit, pour
ainsi dire, de dévoiler le Sens que nous donnoha a
Valeur (le paradigme, la loi) dont le réductionnésde la
science « classique » ne pouvait rendre compte.

2.2 L'IMPORTANCE DES PARADIGMES

L’entreprise d’édification d’'une connaissance de la
connaissance, d’'une méthode de la méthode, etorcam
par le penseur de la complexité, Edgar Morin, nous
apparait suffisamment pertinente pour saisir l'erge la
Valeur que nous voulons reconstruire.

Nous voudrions montrer en quoi le modele
paradigmatique en Afrique noire peut contribuer ra u
élargissement des idées sous-jacentes aux concepts
précitésa priori redondants, mais porteurs de |égitimation
scientifique. Il sera question, en fin d’analysengisager
sur cette base, une Métathéorie sociologique.
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L’expression Universisme philosophique nous
semble convenir le mieux a la saisie conceptuelle d
modele théorique africain Nous définissons cette
expression comme le cadre d’'une superstructureitoggn
et expérimental fondé sur le Principe d’Ordre urseé
(Métathéorie) définissant des normes et pratiques
cognitives référencées a cet Ordre.

Ce principe a été formalisé dans les mythes
cosmologiques africains ; il permet d'appréhender |
référent scientifigue a partir duquel ont été éaiéi toutes
les autres sciences (droit, religion, économiejtigak,
architecture, etc.).

Reprenons, pour éclairer notre analyse, le penseur
de la complexité Edgar Morin qui donne un point de
départ a sa démarche discursive.

Il écrit notamment :

«Nos visions du monde sont des traductions
du monde. Nous traduisons la réalité en
représentations, notions, idées, puis théories

(...)

Nous imposons au monde des catégories
qui nous permettent de saisir l'univers des
phénomenes. Ainsi nous connaissons des
réalités, mais nul ne peut prétendre connaitre
La Réalité avec “L" et "R"." »

En d'autres termes, nous sommes limités par la
nature biologique de nos sens et de notre espai ogla
suffit néanmoins a saisir les phénomenes et a les
interpréter de maniere convenable, du moment ots nou

" "Edgar Morin, en collaboration avec Jean-Louis Lemnej
L'intelligence de la complexitd.'Harmattan, Paris, 1999, p. 68 et p.
69. Collection Formation & Cognition.
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nous attachons a définir un critere d’extérioribservable
et contrblable par tous.

Ainsi donc, la science se donne en projet
d’expliquer tous les phénomeénes perceptibles, saute
fois en épuiser la Réalité, avec “R”, I'objet agpissant
de plus en plus complexe a des échelles infininpéun
petites (physique quantiqfept en interconnexion avec
d’autres objets.

A ce plan, personne ne peut prétendre connaitre |
Réel, I'Etre-en-soi, ou encore la Vérité avec "V”

De la sorte, les pensées humaines traduisent le
réalisme anthropologique des valeurs guidées paens
de l'abstraction mythologiqueEn résumé, nous disons
gue les phénomeénes saisissables par nos sens sont
connaissables sur le plan scientifique, mais itomstitue
gu’'une partie de la Réalité, avec grand "R”, ¢-asdire
celle dont la nature échappera toujours a I'homere,
raison de sa complexité intrinséque.

De plus, il faut considérer que nous donnons aux
phénoménes une image qui tient compte de notre
expérience environnementale, physique, biologique,
affective, via notre systeme nerveux. Edgar Morin
ecrit pour cette raison :

«ll n” y a pas que les conditions bio-
anthropologiques de la connaissance. Il y a,
corrélativement, les conditions socioculturelles

8 La physique quantique (infiniment petit) a despercussions en
sociologie. Elle permet d’introduire I'idée selaquelle il existe une
inadéquation entre les concepts relevant des cadoeseptuels
différents. Cela compromet I'idéal de prévisibildés phénomeénes. I
y a lieu, pour ainsi dire, de relativiser [l'utiltgan abusive des
concepts relevant des cultures différentes. Lestégrqu’elles

véhiculent sont nécessairement locales.
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de toute connaissance, y compris scientifique.
Nous sommes aux débuts bégayants de la
sociologie de la connaissance

Nous devons ajouter ceci: plus de vérité de
chapelle, plus de science définitivement “vrai&dieu le
monopole de la raison et par conséquent celui de la
science. Adieu l'universalité¢ de la Religion, deut®
religion.

Adieu l'universalité des catégories d'étre et de
penser entretenues par les illusions et fantasness d
peuples historiquement situés, au hom de la voldeté
domination. Adieu le vieux réflexe de I'Occidentidint
son savoir “universel”. Le physicien Jean-Marc wyeé
Leblond en situe I'enjeu épistémologique :

« La rationalité, semble-t-il, ne peut étre que
locale ; il N’y a pas une rationalité universelle,
pas de science universelle, ni de formalisme
universel'® »

Retour a la modestie et a I'humilité intellectasl|
a une sociologie de la connaissance ouverte astdese
possibilités (idées, mythes, et paradigmes). Comimen
comprendre cet adieu aux réductionnismes de tous
bords? C'est le lieu dintroduire le concept de
paradigmatologie, proposé par Edgar Morin. Il emrdo
une définition :

« Les problémes fondamentaux de
'organisation des systémes d’'idées ne relévent
pas seulement de lagique,il y a aussi ce que
jappelle la paradigmatologie.Cela signifie

° Op. cit, p. 69

19 Entretien avec Ruth Scheps, « Savoir et préviirbes sciences de
la prévision Paris, Editions du Seuil, 1996, p.43.
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gue les systémes d’idéebéissenta certains
principes fondamentaux qui sont des principes
d’association ou d’exclusion qui les contrélent
et qui les commanderit»

Il'y a lieu, dans cette approche, de comprendee qu
certaines conditions environnementales engendrest d
paradigmes qui orientent la raison. Nous pourriaimsi
tenter de formaliser un cycle dynamique de laoraidont
les phases seraient :

Environnement— conditions bio-anthropologiques et
socio-culturelles — paradigme — mythes — idées
ontologiques et anthropologiquegoologie) — arts,
science, philosophie, épistémologie, organisatioes d
sociétés— environnement.

La fleche ) signifie “produit”. De la sorte, on
obtiendrait la noologie. Lisons Edgar Morin :

«ll 'y a nécessité délaborer une science
nouvelle qui serait indispensable a Ia
connaissance de la connaissance. Ce serait la
noologie, écrit-il, science des choses de
l'esprit, des entités mythologiques et des
systemes d'idées, congus dans leur
organisation et leur mode d’étre spécifigife.

Ce gu’il y a de nouveau dans cette approche, c’est
la mise sur pied d’'un cadre fédérateur des coraaies
d’'ou émergerait la connaissance de la connaisgaanck
biais d'une noologie intégrant tous les systemes
mythologiques, tous les paradigmes et toutes les
connaissances. Jean-Marc Lévy-Leblond partage cette
approche de Edgar Morin.

Hop. cit, p. 73.
21dem p.72.
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Il s’explique :

bY

«Je pense qgu’il faut s’en tenir a une vision
plus difficile, celle des savoirs locaux, fermes
et assurés a l'intérieur de leurs propres limites
de validité, mais qui, paradoxalement, n’ont
d’intérét que lorsqu’ils en sortent; dou le

probleme fondamental aujourd’hui de

l'articulation des différents champs du

savoir’® »

Notre essai poursuit ce méme objectif : mobiliser
les ressources conceptuels de la sociologie afectut
en montrant son intérét dans le cadre d'une étude
comparée de paradigmatologie.

Ce faisant, nous dépassons cette approche pour
nous inscrire dans cette autre perspective que nous
partageons avec le physicien Jean-Marc Lévy-Lebiond

« Car ce serait une renonciation trop tragique
gque de se contenter d'une juxtaposition de
champs de savoirs indépendatits

En cela, le physicien sort de Ila trappe
épistémologique de Edgar Morin dont le défaut seetie
difficulté qu’il y aurait & établir, entre tous leéférents
proposés a l'analyse (idéologies de domination snige
l'écart), le champ d'intersection et de raccordemen
possible et souhaitable des Idées.

En d’autres termes, quel serait le lieu d’'un glpba
d’'un universel conséquent pour tous, contre | éotant
en mille morceaux des paradigmes, chacun ayant sans
doute quelque chose a faire conserver dans laigreede
l'universalité ?

13 0p. cit, p.43.
1dem.
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L’enjeu épistémologique n’est donc pas dans la
juxtaposition de tous les paradigmes ; c’est, rermble-
t-il, dans le choix d’'un paradigme fédérateur, c&slire
d’'une méthode d’approche de la complexité qui ne
nieraient aucunement I'expression libre des custuneais
mettrait en résonance un idéal d’étre conformeud l®
bénéfice que nous pourrions tirer d’'un progres homa
conforme a l'ordre de la nature.

Pour nous, il est question de justifier ce qui
correspondrait au mieux aux aspirations de I'Hontieda
culture-monde en gestation, en considération, bien
entendu, des nécessités du développement durabies D
ce sens, notre méthode de la complexité pourrgibragr
guelgue enseignement.

3. L’'ENJEU DE LA MEHODE FACE A LA
COMPLEXITE DES SAVOIRS

3.1 UN BREF RAPPEL DES FAITS

L’extréme mathématisation des sciences sociales a
valu les réprobations que nous connaissons. Elle a
correspondu a une idéologisation & outrance dinpaitre
cartésien. Des sociologues, parmi les plus bralagh ont
critiqué l'esprit: les travaux de Raymond Boutfon
Michel Foucauft®, Jurgen Haberm&s ou encore Edgar
Morin en témoignent.

Ouvrons une petite parenthése a ce propos. |l
convient de rappeler que les activités humaines faites
de sentiments, de passions, de désirs, de motgatio

15 La crise de la sociologjeDroz, Paris, 1971Effets pervers et ordre

social P.U.F., Paris, 1977La place du désordre. Critique des
théories du changement socialP.U.F., Paris, 1983. Collection
Quadrige ; etc.

1% es mots et les choseeuil, Paris, 1976.

" Connaissances et intéréallimard, Paris, 1976.
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psychologiques et sociales, etc., suffisamment ¢exep
pour gu'on les réduise a des objets mathématiques
guantifiables. Tout transfert d’'une méthodologiegs d
sciences exactes aux sciences humaines requiartcps
raisons, des précautions a prendre sur leurs des\aia
validité contextuelle et conceptuelle.

La sociologie dominante s’est trés peu interrogée
sur la signification que les comportements véhiout a
travers celle-ci, les valeurs et les normes d’actio
culturelle difficilement négociables, car procéddhine
influence avérée de I'écosysteme. D'ou l'enjeu de |
Valeur dans linterprétation des faits sociaux daous
avons parlé plus haut.

Pour un Bantou par exemple, la forét peuplée de
charges symboliques (forét sacrée) et de “vies” a
préserver (les plantes et les animaux), n'a panéene
prix et la méme signification pour le commercarayant
pour seul intérét que le gain du capital. Mieuxagac la
forét et la terre n’ont pas de prix. Elles sontiérables.

A ce plan, il ne s’agit plus seulement d'outils
conceptuels et méthodologiques a prendre en compte
c’est 'objet méme de la connaissance qu'il fateriroger
froidement, ainsi que les bases cognitives du pgmael
gouvernant la connaissance.

Nous devons montrer que le cadre superstructurel
de la pensée africaine est justifié par la Valedcipée ;
gque ce cadre englobe l'ensemble des idées et des
représentations sociales, les mythes scientifiqees
idéologiques, les images, les valeurs culturelles
croyances et les motifs ontologiques qui ont perdas
forger un territoire d’appartenance civilisatiorael
L’ancienne Egypte, les grands empires du Mali, thara
au Moyen Age et tous les royaumes contemporains en
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font : Ashanti, Yorouba, Bamoum, Bamiléké, Bambara,
etc

On pourrait donc conclure que I'Afrique dispose
dans son histoire et sa culture, d’'une réalitéqgéthiqui
conduit a des savoirs d’ou émergerait un paradidres.
anciens Egyptiens l'ont appeMaét. Telle a été notre
hypothese de travalil.

Pour reconstruire cette unité des savoirs, nous
devons au préalable identifier a travers les faliés,
éléments matériels permettant de comprendre eituky s
’homme dans son environnement, en vue de saisir la
signification des signatures sociales qui ont ewrsaans
'espace et dans le temps.

Ce que nous cherchons a mettre en exergue dans
cette démarche, c'est la Valeuvlaat Il nous semble
opportun d’examiner ce que représente socialemadte c
Valeur fondatrice du discours africain sur le Réel.

3.2 L'AXIOLOGIE FONDATRICE

Comment se manifeste la Valeur et quelle en est
'expression ? Comment construire son paradigmenet
justifier les connaissances ? Avec quel matériaudbut,
qguel référent, scientifiguement contrdlables, pmsvo
nous comprendre le Réel ?

Le Métasysteme le plus riche possible et a partir
duquel on pourrait déduire toutes les formes detévér
rationnelle, a tout le moins, celles qui orientenaile
cadre épistémique d’une civilisation des Idéesifieg¢dest
au centre des préoccupations du sociologue EdganMo
Nous avons fait allusion a ce que lui-méme a aplzelé
noologie.

La proposition africaine est fondée sur I'Etre-
Valeur que les anciens Egyptiens ont appé#it ; cette
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proposition permet, a bien d'égards, de formaliser
scientifiquement un Métasystéme théorique susdepti®
favoriser le dépassement des clivages « raciatribaux,
claniques, nationalistes, culturels et religieux.

L’idéologie maatiste a fait ses preuves dans
I'histoire politiqgue et idéologique de I'Afrique ire. On
retrouve son formalisme dans l'organisation so@étas
sciences, les arts, les rituels et les mythes ajaé& noire.
Nous pouvons, aujourd’hui encore, en appreciernldep
dans les cultures relativement bien conservées.

Comment en rendre comptians le cadre d’'une
construction de la sociologie africaine ? Tel esténs a
donner a la méthode de la complexité (stratégie) ci
dessous envisagée par le biais de 'objectif dnalte et
de la malitrise de la méthode. Celle-ci explore les
possibilités qui s’offrent pour en restaurer le Sen

3.3 L'OBJECTIF DE LA RECHERCHE

Toute recherche sur P'Afrique digne d'intérét
scientifique doit tenir compte de la dimension drisfue
de la réalité a traiter, de I'évolution culturetles idées la
concernant et enfin, de la confrontation des pgrads
culturels qui s’exercent sur elle aujourd’hui, esrtprbent
les modalités antérieures ou en stabilisent le.sens

Il s’agit, par conséquent, d’acquérir des techrique
de base permettant d'accéder a la connaissance
authentigue de I'Afrique, a la compréhension olyecet
cohérente de la culture africaine et a la contidibutle ses
ressources pour la maitrise des domaines de |&@edss
sciences et techniques matérielles et socialeers de
développement, ces domaines qui sont a la fois
compatibles avec la vision africaine des valeugs, fths et
des moyens, et une exigence capitale au regardnjesx
auxquels 'Afrique doit faire face.
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3.4 LE PRINCIPE DE BASE

bY

Dans le cadre des travaux a mener, le chercheur
doit parvenir a une articulation tridimensionneligii
integre une lecture authentique de I'histoire afrie, une
vision objective et cohérente de la culture et, les
perspectives du développement social, intellectekl
matériel auxquels notre humanité se trouve condmnt

3.5 LES PALIERS D’ACCES A LA MAITRISE
DE L'OBJECTIF ET DE LA METHODE

A- Le stade de I'observation

Ce palier vise a amener le chercheur a pouvoir
identifier par l'observation, par lI'enquéte ou phl
recherche documentaire, des éléments historiques,
socioculturels ou techniques d’'un aspect de ldisation,
qui integrent les trois dimensions évoquées ciukess

B- Le stade de la structure interne (de la
relation ou de la signification)

Le chercheur qui franchit ce palier doit étre cdpab
de percevoir les lois de composition interne qui
gouvernent I'évolution des relations dans le temipdans
'espace entre les éléments de civilisation, ceesire les
rapports structurels qui permettent d’accéder a la
signification des faits observés et apparemmenhaires.

Parmi les aptitudes a acquérir a ce niveau,
signalons I'herméneutique rationnelle et compaeaties
faits sociaux, les éléments structurels pour urnEche
normative des systeme&@ la recherche des critéres
fondamentaux de I'épistémologie ou de l'ontologie,
I'esthétique, de I'éthiqye les fondements topologiques de
la signification les formes fondamentales de la régulation
sociale, I'ordre et le désordre, la valeur, la ctaxipe, les
fondements neurobiologiques de la cogniti@spfit et
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matiere, les fondements topologiques de la signification
(théorie mathématique des catastrophes

C- Le stade de l'unité

Ce niveau vise a initier le chercheur a la peroepti
de l'ordre juste des choses, la prise en compla dature
originellement commune des choses et des lois gkasér
qui gouvernent I'évolution harmonieuse des élémelats
'Univers ('un et le multiple, 'autonomie relative des
niveaux de régulation de I'Ordre, le temps cycligete
irréversiblg...

Ce troisieme niveau permet de découvrir I'Ordre
« caché », |&/aleur, le paradigme, laloi, lathéorie puis,
d’en maitriser la forme et le contenu cognitif (€xd
Désordre, Organisation (Complexité), Chaos a tolgss
échelles méme sans complexité.

C’est ce discours sur I'Etre et \&aleur qui situe
aussi I'enjeu d’'une restauration de I'intégrité aagique
de la culture africaine

Autant envisager le contenu de certaines unités
d’enseignement de nature a favoriser la quéte talkeur.

3.6 LE CONTENU ET LA PROGRAMMATION
DES UNITES D’ENSEIGNEMENT

Les unités d’enseignement, proposées ci-dessous,
s’harmonisent avec les idées générales énoncdles e
correspondraient a un tronc commun de deux années a
trois années de préparation en vue des spécialisati
ultérieures (Maitrise, Master...).

Elles sont centrées autour de trois thémes: la
mémoire et le rle du passeé ; la question des uess® et
des richesses a la fois culturelles, humained)antaelles
et matérielles ; et enfin, les enjeux de la so@adti€aine a
batir pour demain.
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A- L'unité de I’Afrique

a- | e contexte africain actuel

» Géographie (grands ensembles humains,

problemes transfrontaliers, organisation de I'espatc.)

» Ecologie
» Ressources éco-géologiques et miniéres

b-| *¢mergence de lhomme cJ’AFrique

» Processus de I'hominisation
» Mouvement des populations
» Evolution des techniques

c- | es enjeux et perspectives

» De I'Egypte pharaonique aux grands royaumes
» Traite-Diaspora-Colonisation-Néocolonialisme
» La Renaissance africaine

B- La vision du monde et des valeurs

a- | e modele socio-politique

» Partition sociale de base
» Morphogenése et structure de base
» Fonctionnement de la société politique

b-1 e modeéle socio-¢conomique

» Définition de la valeur
» Systeme de production
» Mode de production

c- | a prévention et résolution des conflits

» Organisation sociale fractale
» Deéfinition des lignes de fracture et gestion de la

violence
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» Dynamique de la résolution des conflits
C- Lalangue et la pensée

a- | Yéeyptologic

» Malitrise des signes
» Grammaire
» Vocalisation



» Méthode de décryptage
» Etude des civilisations nubiennes

b- La Eensée

» Choix d’'une langue d’apprentissage

» Etude comparée de I'égyptien ancien et de la
langue choisie

» L’unité culturelle.

D- Les religions et les croyances

a- | es religions traditionnelles

» Stabilité structurelle du corpus théorique et
expressions morphogénétiques

» Les modéles syncrétiques

» Apport de I'Afrique aux religions révélées
(islam, christianisme...)

» Les religions traditionnelles et les philosophies
du monde asiatique : rapports historiques et clKur

b-| es religions révélées

» La question du messianisme

» Les guerres de religion et les religions de guerre

> Les relations entre sectes et religions.

E- Les stratégies de développement scientifique,
economigue et social

a-| es enjeux éPis’cémologiques

» L’épistémologie cartésienne

» L'épistémologie complexe

» L'épistémologie africaine

b-les stratégies de déve]oppement social

» Les facteurs internes et les contraintes externes

» Les probléemes démographiques, de santé,
d’éducation et de formation

» Les structures sociales et le role des femmes
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» L’environnement (le probleme de l'eau, la
désertification, les déchets toxiques, etc.)

» Le réle de la diaspora

c- | védification d’une [ tat fedéral

» Les institutions : Fédération, Intégration, etc.

» Analyse des crises (politiques, ethniques,
mondialisation de I'économie, pesanteurs cultuseks
sociologiques, etc.)

» Le panafricanisme et ses figures historiques.

4 L'ORDRE ET LE DESORDRE COMME
CATEGORIES SCIENTIFIQUES

Il devient possible d’envisager I'idéologie matis
comme un paradigme émergeant des catégories
scientifiques de I'Ordre et du Désordre. Il s’aditine
refondation conceptuelle et théorique, étant entena: ce
paradigme a servi de modele dans I'ancienne Egypte.

Nous en avons circonscrit le cadre opératoirdepar
biais d’'un objectif général de la recherche, d’'om&thode
d’accés a la Valeur et d’'un programme d’étudesatara
a permettre au chercheur de jouir d'un spectre
suffisamment large pour appréhender dans un stukje
mode d’étre des Africains.

Ce sont des raisons purement idéologiques qui
nous y ont poussé a savoir, batir un nouveau corpus
d’idées et de réflexions axées sur une vision auitipge et
objective de notre culture et de notre histoire..

4.1 LA VISEE NORMATIVE ET LA VISEE
COGNITIVE

Toutes les institutions en Afrique ont pour obfect
la conjuration du Désordre et la restaurationvi@t La
sociologie « classique » a eu pour ambition d’éeacpar
tous les moyens, le sacré africain de la logiqtierraelle
en laissant de c6té la finalité qui donnait selssraalité.
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De la sorte, la pensée dominante n’a pas bien sais
'enjeu du sacré en Afrique noire. Avec le saceéyisée
cognitive est associée a la visée normative. Ladigme,
Maat, se justifie dans ce cadre comme une théorie
normative, un sillon fécond de recherche et en méme
temps, une maniere de faire la science, une méthwae
éthique qui consiste a rendre l'ordre social canfora
I'Ordre de I'Univers.

Maat est de l'ordre des vérités a atteindre par la
raison raisonnante appliguée aux réalités sociales
ethniques, culturelles, civilisationnelles et higjoes ; la
norme (la loi sociale) y rejoint I'ordre cognitifads
I'exercice de la faculté de penser le monde. KZaét est
aussi de l'ordre de la Vérité, grand “V”, c'estelire le
Principe d’Ordre universel et a la fois la connaig® de
cette relation particuliere qui existe entre legrmenes.
Cette connaissance a l'avantage d’augmenter le giouv
d’action et de création, en conformité avec I'oigation
du divin. Telle est la lecon a en tirer.

La mise en évidence de cette connaissandéad
requiert, on le pressent, une réflexion particelier
comment et par quoi reconnait-on le Principe d'@©rdr
universel ?

Il'y a en premier I'univers mythologique africain
qui en décrit les mécanismes et de l'autre, la &rm
(chapitre 11). Ce quil y a lieu de savoir, c’'esieb que
l'univers mental africain s’organise mythiquemem e
Ordre et Désordre, protagonistes de la créatiopstda
figure dialectiqueHorus/Setihde la mythologie égyptienne
reproduite par dautres acteurs dans la mythologie
africaine sans que pour autant, le message seiealll
s’agit, en toutes circonstances, de conjurer lesefodu
désordre afin que l'ordre préexistant soit maintenu
conformément a la maniére dont s’organise I'Univens
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vue batir la Complexité. La loi sociale reprenduipainsi
dire, la loi cosmique.

Telle est la visée a la fois cognitive et normativ
inscrite dans les mythes.

Or ce Désordre n'a de sens et de vie que par
rapport a I'Ordre. Il s’agit de deux facettes deméme
réalité organisationnelleMaat). Cette approche de la
solution africaine fonde la dialectique et dépasse
fondamentalisme philosophique &iin et duYan La loi
générale de [l'esprit du Livre des transformations
s’accommode d’'une double hélice mais n’en précasel®
phase de résolution, de restauration de la présédac
I'Ordre. Maat va plus loin que l&/in et le Yan Méme la
dialectique hégélienne sans fin, qui seme a tonsswies
contradictions ne dévoile aucune vérité connueods &t
par conséquent, contrdlable.

A présent, le sociologue est situé : la vision du
monde de tous les Africains part de cette dialeetiq
mythologique qui organise le monde et la société.

4.2 INTERMEDE DU CARTESIANISME

Nous avons hérité de la colonisation, les normes
cartésiennes du savoir. La sociologie dominanteessée
accrochée au diktat des normes « classiques » isagdn
le discours sur la science, les valeurs et I'évatutie la
société globale par le biais des mécanismes raisnn
analogues aux lois générales de la physique ou des
mathématiques, entre déterminisme, quantificatidn e
réductionnisme de I'analyse.

Des le départ, les mythes gréco-latins sont
tributaires d’'un modéle de société ou la vengeaitee,
violence, la traitrise et le pessimisme sont le des
hommes. Les mythes les plus conn@&dipe Sisyphe
Orphée etc., portent la marque de cet univers crisogene,
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sans réponse appropriée au retour de l'ordre spiale
mythologique.

Le destin dgEdipe est scellé des sa naissance : |l
doit tuer son pére et épouser sa mere. Si le hé&ggue
affronte son destin avec lucidité (la raison), riee
prédispose la société a comprendre pourquoi ikeaiasi.
Personne n’en sait rien. Il y a 1a, une sorte dievement
ontologique qui expligue le dépassement de ces emnyth
par la philosophie. Les mythes ne sont pas raiduesat
la philosophie se donne pour tache de leur fagcooner
dignité eépistémologique : le positivisme nait detece
réflexion. On comprend mieux les idéologues grecs,
Socrate, Platon, etc.

A linverse, les mythes africains développent un
optimisme et une grande ouverture a la conciliaties
protagonistes. Le mythe @siris en Egypte, deleki la
Njambédes Duala ole renard péaledes Dogon en sont un
parfait témoignage. La perspective ontologique idess
alors un achévement, un protocole de transfert de
I'entropie en néguentropie, du Désordre en Ordee)ad
violence en paix. Tout le contraire du mythedipe

Pour émerger des cendres de la sociologie
« classique », dominante, la sociologie africaineit d
effectuer une mue salvatrice : sortir du cadre itihget
expérimental qui lui a été imposé depuis bientdiq ci
siecles. Cela s'inscrit, au demeurant, comme urératg
catégorique.

S’il y a un domaine qui a été le plus affecté Ipar
traditions mécanistes du social, c’est bien I'écomo Les
modeéles économétriqgues (micro et macroéconomie)
hérités de la méthode de la mécanique (physiquiefadn
la joie de leurs clients par le biais d’'un jeu diations
donnant satisfaction a la croissance et a I'ersggrent a
outrance. Ces modeéles laissaient supposés quelss s
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systemes étudiés sont relativement autonomes pponta

a I'environnement et qu’ils se reproduiraient indiéient

a lidentique. Aujourd’hui, les seuils critiques nso
atteints : ni I'environnement sociétal, ni I'éco®yme ne
peuvent supporter davantage les effets dévastateurs
engendrés. Le Désordre est a son comble.

Avec les enjeux de la mondialisation des
économies, la problématique dait social revient au
devant de la scélfe Le célébre économiste Samir Amin
relance le débat la ou Emile Durkheim l'avait laiss

«La seule science possible est celle de la
société ; car le fait social est un: il n'est
jamais “économique” ou “politique” ou
“idéologique”, etc., bien que le fait social
puisse étre approché dans un angle
particulier, celui des disciplines universitaires
traditionnelles (I'économie, la sociologie, la
science politique, etc.). Mais cette opération
d’approche particuliéere n'a de chance de
rester scientifique que si elle sait mesurer ses
limites et préparer le terrain pour la science
globale®® »

Nous sommes en 1970 lorsque Samir Amin écrit
ces phrases qui laissent entrevoir les Ilimites de
I'hyperspécialisation disciplinaire et I'émergende la
complexité du social.

'8 Emile DurkheimLes régles de la méthode sociologig2# édition
Quadrige/P.U.F., Paris, 1977, 1983, p. &4Est fait social toute
maniére de faire, fixée ou non, susceptible d’'exesur I'individu
une contrainte extérieure ou bien encoregui est générale dans
I'étendue d’'une société donnée tout en ayant unstegce propre,
indépendante de ses manifestations individuetes

1 Samir Amin, L’Accumulation & I'échelle mondialeAnthropos,
Paris, 1970, pp. 13-14.
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La pensée africaine apporte la preuve du hautdegr
de développement de la culture dans laquelle ekéa
élaborée. Aujourd’hui encore, méme en I'absencealiss
modernes, le sage et le régulateur africains bsoddes
themes mythologiques et atteignent un niveau éievia
connaissance de I’humain, du social et des « lo@chées
de la nature. Une telle lecon justifie la nécesslg
réhabiliter notre culture qui reste notre ressouteebase
dans le cadre de la reconquéte de linitiativednigtie.

4.3 LA COMPLEXITE DU SOCIAL ET DE
L’ECONOMIE

Il est bon de le rappeler que le systéeme de
'équilibre général cher a I'économie mathématicpst
abandonné avec la montée en puissance de la catéplex
dans les années 1970. Celle-ci a déja fait le 'linal
longue hibernation de [I'approche axiomatique qui
entrevoyait, dans une mathématisation avancée de la
réalité économique, le ressort des vérités toatieesst

Ceux-la méme qui avaient fait de I'économie une
théorie mathématique dans les années 1959, en
commencant par Geérard Debreu, lauréat du prix Nebel
1983 et Maurice Allais, son maitre, lauréat en 1988
encore Kenneth Arrow et Franck Hahn, ont fini par
entrevoir I'existence d’un principe d’incertituder aceur
de la rationalité économique. Le systeme de |'dopail
général est alors abandonné

Les positions de certains maitres de I'économie, a
linstar de Maurice Allais, ont méme considérableme
evolué avec le développement de la science de la
complexité ; son revirement concernant les enjeuxel
mondialisation libérale et financiere, responsaa®n lui
de l'abaissement du taux de croissance, est cdvous
n’insisterons pas davantage sur le sujet. Reveadidgar
Morin qui va plus loin. Le verdict du savant estcerme
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plus sévére, voire cinglant, s'agissant précisénuag
limites actuelles de la science économique :

« Ainsi 'économie écrit-il, qui est la science
sociale mathématiquement la plus avancée,
est la science socialement et humainement la
plus arriérée, car elle s’est abstraite des
conditions sociales, historiques, politiques,
psychologiques, écologiques inséparables des
activitéts économiques. C’est pourquoi ses
experts sont de plus en plus incapables de
prévoir et de prédire le cours économique
méme a court termé»

Nous voici rendus a la présente évidentdroit,
les institutions sociales et politiques, I'histgites défis
ecologiques, etc., doivent étre pris en compte dans
rationalisation de la science économique : on petgager
gue les théories de la régulation et des crisescenomie
ont de belles années devant elles.

On le pressent, il n'existe aucun domaine de la
connaissance qui ne soit enfin concerné par ceeraent
epistémologique. Le penseur de la complexité, Edgar
Morin, pousse la réflexion :

« Nous sommes aux debuts bégayants de la
sociologie de la connaissance (...)

(...) Cela veut dire évidemment qu’il faut
développer la sociologie de la
connaissance’»

2 samir Amin L'Accumulation & I'échelle mondialeAnthropos,
1970, pp. 13-14.

2L Edgar Morin, Jean-Louis Le Moignap. cit, pp. 69 et 70.
Collection Cognition & Formation.
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Ce qui nous semble en jeu, c’est I'objectif de la
connaissance, de toute connaissance. Effectuongsause
sur cet enjeu.

5- LA SOCIOLOGIE DE LA CONNAISSANCE

Avec la complexité, les pendules sont remis a
I'heure : le sociologue devient un simple apprenaahs
tour d’ivoire d'érudition. Toutes les cultures et
civilisations peuvent et doivent s’attabler powsaédre les
problemes de notre commune humanité en péril. @ans
sens, Edgar Morin ouvre une breche importante dans
sillon de la culture humaniste :

«Chaque culture a ses vertus et ses
superstitions. Il en est ainsi de la notre dont je
suis loin de méconnaitre les vertus, mais dont
je dois reconnaitre les illusions et les carences.

C’est pourquoi je crois a une symbiose des
civilisations.®»

Mieux encore, il en appelle a une convergence
epistémologique des difféerentes spheres des samvse
de transcender, autant que faire se peut, lecplismes
civilisationnels :

«Les sagesses africaine, indienne,
ameérindienne doivent se méler a nos Lumiéres,
éclairantes mais aussi tellement aveuglantes
Nous devons cesser de nous considérer comme
les maitres pour devenir des partenaires dans
le “grand rendez-vous du donner et du

2 pPropos de Edgar Morin recueillis par Nicolas Tmioparus dans
Philosophe Magazine et repris pa MondeHors-série Edgar Morin,
pp. 95.
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recevoir” dont révait Léopold Sédar
Senghof® »

Nous voici contraints d’élaborer les termes d’'une
sociologie de la connaissance intégrant enfin folks
dimensions, a la fois sociétales, culturelles, diffes,
physiques, scientifiques, ethnométhodologiques,. etc
Toutes ces dimensions doivent étre prises en codgpte
I'élaboration des themes de référence de la cuthorde.

A ce propos, la vision du futur de Hugues de Joelen
Président du groupe et directeur de la refFuéuribles
rencontre la pensée de Edgar Morin :

« Cela veut dire gu'’il faut multiplier les foyers
de réflexion sur l'avenir et que, plutét que
chacun bétonne autour de sa chapelle, |l
convient de favoriser les échanges entre ces
individus, échanges qui sont apres tout le lot
normal de tout intellectuel confrontant son
point de vue avec celui des autres et qui
s’enrichit du savoir d’experts appartenant a
d’autres disciplines et d'autres pays, qui
s’instruit des analyses issues d’autres aires
culturelles® »

Il est question, dans ce sens, d’'un saut qudlitati
avec comme objectif la communication de toutes les
sphéres culturelles, jamais atteint par la conseien
occidentale ; il ne peut laisser les citoyens deléméte

gue nous sommes indifférents
Nous sommes contraints d’admettre qu’il est

temps de faire valoir cet autre son de cloche Afitjue
profonde, maintenant que la communication entre les

23

Idem.
% Entretiens avec Ruth Schefss sciences de la prévisjoRaris,
Editions Seuil, 1996, p.20.
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sciences, entre 'Homme et I'écosysteme et entse le
cultures, se fait pressante. Des lors, quelle méion-
valeur pour sauver notre planete face aux idéotogte
fantasmes enracinés dans le cceur des grands prédate

5.1 L'INFORMATION-VALEUR ET LA
COMMUNICATION

Nous savons désormais que la lutte contre
'entropie et la mort chez les organismes vivangs s
caractérise par une structuration de I'énergie etla
matiere par le biais de l'information. Pour vivik faut
gue cette information mette en communication, les
élémentsie etdansla nature.

Cette communication leur permet alors, non
seulement de se reproduire et de produire, mas dase
maintenir, de s’ajuster et de se complexifier danemps
et 'espace. C'est a partir de l'information et ldmergie
puisée dans I'environnement que la mémoire des
organismes et celle de 'lHomme opérent des sélecid
se complexifient. La mémoire apparait ainsi comme u
outil biologique programmé d’autorégulation.

Les systemes sociaux issus de cette mémoire
collective n’échappent pas au déterminisme de rbgmd
(la déegradation du social) dés lors qu’ils échahgen
linformation et I'énergie avec I'environnement. Ce
faisant, ces systemes organisent l'ordre en pradtikg
culture et en communiquant, en recherchant la bonne
information. Nous l'appelons l'information-valeu€’est
de Maat qu'il s’agit en réalité, puisqu’il est question de
s’organiser d’apres les canons de la nature afenaglie-
Ci soit préservée pour tous et pour le futur.

Les systémes sociaux africains ont maintenu leurs
structures, leurs organisations et leurs systéraesblurs
grace a des emprunts ou des rejets de certaines
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informations (non efficientes) a I'extérieur. Il est ainsi

de l'enjeu de développement (style occidental) érest
incompatible avec le modele d’épanouissement des
systemes précités. C'est le sens a donner, en gros,
I'échec de développement de I'Afrique.

Pour l'Africain, la vie est pensée comme une
allégorie du pouvoir d’existence avant la volonté el
puissancell ne s’agit pas de dominer ou d’'assujettir la
nature, les étres, les choses et les hommes, mdesnd
faire une réserve toujours plus importante de matiee,
d’énergie et d’information (développement durable)
afin que les groupes sociaux en présence s’assurene
sorte d’extension de soi sans laquelle eux-mémes ne
seront plus

La division clanique du travail et le phénomene des
castes sociales ont répondu a cette approche roenpeair
linformation-valeur grace auquel s’est établi steme
des actions communicationnelles en Afrique noire.

De l'organisation sociale aux théories scientifgjue
les plus avancées (cosmologie, astronomie) quivimdt
’harmonie universelle avant toute chose, toutdsstenu
savoir, savoir-faire et complémentarité des actmst la
finalité, reprise a toutes les échelles de la sécia été
comprise par tous, dans l'intérét de tous, paridésles
mythes et des rituels, mais aussi de I'éducation.

La situation est inversée dans le modéle
« classique » occidental. La domination s'imposmmme
une force de vie.

Dans les deux cas (africain et occidental), un
systeme social se maintient si la communicationeesgs
membres résiste au désordre, intérieur ou extérieur
augmente l'adaptabilité du systeme social touteentn
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d’'autres termes, l'excés de ressemblances ou de
différences produit la mort du systéme.

Ce qu’il convient de retenir entre les deux
modeles, ce sont les finalités poursuivies et oppesiu
point de vue de l'anthropologie et de I'ontologi&un
c6té, lindividu et son rationalisme individuel asér la
poursuite sans fin du gain ; de l'autre, I'individans une
communauté manifestant un savoir conforme a lidéal
d’étre de la nature et le gain du groupe tout efeeen
relation avec les équilibres de cette nature..

Non seulement les mythes africains font intervenir
la création d'Ordre a partir du Désordre, mais encles
innovations de type normatif et institutionnel téaént
pas la finalité maéatiste. Elles valorisent leséalighces et
les soucis majeurs du droit, a savoir, le maintten
I’harmonie dans le jeu des différences. Georgearigher
est pionnier dans [l'explication de cette démarahe e
Afrique noire. |l apprécie :

«Un ordre ne peut résulter que du jeu des
différences et de la hiérarchisation (logique,
symbolique, effective) des eléments
différenciés. C’est en raison des différences
ordonnées que la société et sa culture se
constituent en des ensembles organisés que les
hommes peuvent s’y définir - construire leur
identité - et sy situer, déterminer leurs
positions socialesy™

Les mécanismes de la régulation sociale et
politique ont alors pour enjeu, la promotion degsprats
équilibrés entre groupes sociaux. La penséeMud, une

% Georges Balandier, « La violence et la guerree: amthropologie »
in Violence et sécurité collectives® 110, UNESCO / ERES, 1986,
pp. 534-535.
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culture de convivialité et de justice sociale. Lypte
pharaonique en est un témoignage des plus prépeuix
avoir archivé la pratique. Alexandre Moret nouslexe :

«La société eégyptienne englobe [I'Univers
entier : les éléments, autant que les étres, sont
immatriculés, comme partie d'un méme tout,
collaborateur d’une tache commurfé »

Variation et organisation créatrice sont au coear de
mécanismes de I'évolution et la culture en reprodkii
sens. En somme, la communication africaine est une
mimesisde la dialectique de I'Ordre et du Désordre iriscri
dans notre Univers. Les trois théories de la conritdle
n'envisagent pas autrement les meécanismes exfdicati
appligués aux systémes sociaux.

1- Le Sens, grand “S”, apparait par assimilation
du désordre, du bruit, du parasite et de la viadeanc leur
élimination hors de systemd@Hgorie de I'informatioh
L’information prend ainsi possession dun cadre
sémantique plus large : il procede de la culturelesi
langues, les mythes, les arts, les sciences ehitpas,
etc., constituent le Toubformationnel issu de la gestion
de I'environnement psychoaffectif, physique, matést
sociétal.

Il y a ainsi quelque chose de trés précieux dans ce
gue le grand penseur Jacques Attali affirme s’agisdes
sociétés ritualisées :

«Toutes les productions s’inscrivent dans
un processus qui doit, par la circulation et
par le sens donné a ce qui est produit,
empécher la violence de proliférer,

% A. Moret, Le Nil et la civilisation égyptienné®aris, Albin Michel,
1925, p. 547. Collection L’Evolution de 'homme.
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transformer la production de violence en
production de sens?’

De fait, les revendications d’ordre affinitaire &is
le proces d’évacuation de la violence par la tramsétion
des regles devenues obsolétes. L'idée est cellaed’u
rétroaction au sens de Karl Marx, entre la supgrgire et
l'infrastructure.

Ce proces de la forme engagée dans l'activité de
communication met alors en jeu le gabarit cogrdés
systemes sociaux en vue d’'une valorisation norraaliv
cadre de I'expression cognitive du politique.

2- Méme intégrées a un gouvernement de type
fédéral ou confédéral, les entités traditionnelles
autoorganisées conservent leur autonomie historgfue
inaliénable en cas de fragilisation du pouvoir.sS€'gu’en
définitive, chaque entité se suffit a elle-méntkégrie
cybernétiqug

La sociologie africaine colle ainsi a la
configuration des systémes de [I'Univers, a son
organisation en sous-systemes hiérarchisés poarguiv
chacun une finalité conforme a la finalité univéese

Nous I'appellerons sociologie complexe: ses
concepts, sa meéthodologie et son fondement théoriqu
adherent au modeéle d'organisation de notre Unidara
'expression Universisme philosophique et culturel
contre I'enjeu déterministe, réductionniste et mésta de
la sociologie dominante.

3- La construction d’une sociologie africaine doit
pouvoir contribuer a cette visée renouvelée deaison.
Elle doit montrer, a l'instar de lthéorie des systemes

27 Jacques Attalil.es trois mondes. Pour une théorie de I'aprés-crise
Fayard, 1981, p. 161.
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comment I'Afrique a congu les hiérarchies des nixea
d’organisation, les sous-systémes et la facon Eombut
s’imbrique a toutes les échelles en rétroagissantles
parties ; enfin, comment I'organisation politiqueseciale

se fait avec et contre le Désordre dans ['action
communicationnelle.

La théorie africaine du Réel ne fait que commencer
a deévoiler le caractere réellemespirituel et méme
religieux de la science, a une écheij@ nous contraint a
modifier notre regard sur la matiére ; cette matiére ou
finalement, le Chaos intervient dans le systemenyque
le plus simple, la spirale d®laat, qui en répercute la
magistrature aux systemes dynamiques complexes.

Avec la déesstlaat, on a la preuve que le Chaos
n'a pas besoin de complexité pour avoir une plage d
premier choix dans I'événementiel ou I'émergencs de
formes (rappelons cette lutte génésigt®rugSet!).
« Restaure la Vérité et la Justice (Maat) en touteseh
inanimée soit-elle est le credo des régulateurs, la
proposition sociale répétéel libitum.

Ainsi s’installent des étapes successives de la
raison qui chacune, résulte d'une déformation de la
précédente depuis des temps historiques, aux drestde
la théorie des fractalegobjet géométrique) de Benoit
Mandelbrot. Celui-ci a mathématisé certains phémasée
se produisant dans la nature avec des structurekises
(réseaux fluviaux, arborescences des failles sisesif.

Ce savant a établi une regle de construction aefijie
'on retrouve a toutes les échelles de facon canmnia
l'instar de la spirale algébricogéométriqueNdaat

8 Benoit Mandelbrgt Les objets fractals: forme, hasard et
dimension Paris, Flammarion,“&dition.

46



La lecon a tirer est la suivante : parce que les
systemes les plus simples peuvent présenter unetiéwo
imprédictible, la pensée suggéere de maitriser l@o€lpar
le biais de la communication aux plus petites debedfin
gu'aux grandes échelles, les risques d’'une « peroal»
des systemes soient maitrisés a tout le moins nEégn

En d'autres termes, les systéemes sociaux africains
peuvent étre percus comme des « objets mathémsitique
avec une reproduction de structures similaika&f), sans
gu’on sache a quelle échelle on les voit, depujselasée
(mythes, arts, science, théorie) jusqu'aux empiees
passant par les lignages, clans et empires.

Cette «sensibilité aux conditions initiales ruine
ainsi la possibilité de prédire a long terme, le
comportement du systéeme. Il nous est difficile dedpe
ce que I'Afrigue sera demain (futur). Si I'échetlibange,
la forme elle, ne change pddlaat garde sa conformité
géométrique a toutes les échelles.

Une géométrie y afférente ne peut donc pas étre
circulaire, la circularité s’'inscrivant comme le synbole
de mort du systéme (rien n’entre, rien n’en sort)La
géomeétrie deMaat est, pour ainsi dire, spiralée et non
circulaire (au sens de Jacques Fame Ndondd) car
génératrice d'une transformation, d'un nouveau
palier. Il n’ y a pas que le retour d’'information du
récepteur sur 'émetteur au sens de N. Wiener. Il
un retour d’information produit la nouveauté, la

2 Nous rectifions ainsi le tir du professeur Jacqeasie Ndongo qui

a entrevu dans son ouvrage regard africain sur la communication
le sous-titre A la découverte de la géométrie circulaire, Efig St
Paul, Yaoundé 1996Cela n’altére pas la qualité de ce travail de
pionnier le moins qu’on puisse dire, méritoire.
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transformation (khepe)®™. Il y a un palier supérieur
qui est franchi. La circularité n’ést qu'apparence.

L’enjeu c’est d’éviter de faire « tourner son miede
communicationnel » au sens mécaniste du termet-a&‘es
dire en le supposant isolé et relativement autonpare
rapport a I'environnement, et surtout, en suppost
reproduction a lidentique de maniere indéfinieeXiste
en effet des variables et des acteurs avec desrespides
stratégies qui transforment le systeme social.

L’erreur serait de considérer une géomeétrie @ fi
le mouvement des acteurs pour se trouver apres, coup
incapable d’en expliquer les actions, dans letssens de
la communication relationnelle et interactionnelle.

Rappelons que le Chaos est cette tendance qu’a un
systeme physique d’évoluer de facon radicalement
différente pour peu que les conditions initialesesb
affectées par de nouveaux paramétres, si proches-$g
de ces conditions initiales. Par exemple, le faitdrser le
sable a un méme endroit avec des éboulements sifsces
chaque fois que le seuil critique de la chargevaioe est
atteint. Il en va ainsi de la démographie en miieu
sociaux.

Depuis que la physique quantique s’intéresse
activement a sonder linfiniment petit, 'immatdriet
linvisible ne représentent plus pour la sciencee u
catégorie inaccessible. La communication est dexenu
possible par le biais des technologies nouvelles.q@,
hier encore, était contesté a I'Afrique au nom de |
“superstition” fait école en complexité. Du coup,

% Kheperest la loi de transformation dans le temps etphes en
Egypte. En effeKhepercorrespond &lelba (Bassa),Tchende(Béti-
Fang), Khoubli (Bamileké-Dshang)Hepetonon(Banen), toutes des
langues camerounaises. C'est toujours l'idée dungément, d’'une
transformation, d’'un échange de valeur dont ibeststion.
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l'interprétation des phénomeénes paranormaux prerel u
tournure sociologique plus confortable, entre Ordte
Désordre.

Aurélien Barrau, spécialiste en cosmologie et en
physique subatomique confesse :

«Pour la premiere fois je crois, c'est la

rationalité qui semble conduire a l'existence

des mondes invisibles. Autrement dit, cette
proposition, que je considere comme
scientifique au sens le plus orthodoxe du
terme, méne a lexistence dobjets qui
dépassent le strict cadre de cette pensée
scientifique 3'»

Nous voudrions tirer partie de tout lintérét
gu’offre ce changement de I'entendement en science.

C’est avec l'avénement d'une pensée devenue
complexe (résolutions systémiques) que la nécessish
faite sentir de considérer la société comme un,Toest-
a-dire un systeme énergétique autorégulé et d’agmur
sa compréhension plusieurs disciplines, entre sutre
I'histoire, I'anthropologie et la sociologie, etc.

L’enjeu a été de saisir dans un jet d’ensembke, le
lois et mécanismes multiformes qui gouvernent Ilétion
des sociétés, suffisamment globales et complexase v
paradoxales, pour étre analysées par des spésalist
disperses.

Il s’est donc agi de gérer ugese de la science et
de la pensée « classique », depuis longtemps renugre
les spécialités toujours plus diverses et diverssientre
autres, les ethnosciences, I'anthropologie, la adogie,

%L Propos recueillis par Héléne Le Meur, « Notre arsv est-il
unique ? L’hypothése des mondes paralléles »anRecherchen®
433, septembre 2009, p. 53.
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I'histoire, la linguistique, etc., qui ont fini parcculter la
complexité dufait social

Il faudrait que nous ayons conscience de ce qui a
fait défaut a la science « classique » pour rongpréoute
connaissance de cause avec les séquelles que nous
subissons encore, malgré nous.

5.2 LA SCIENCE DE LA COMPLEXITE

Les caractéristiques de la science « classiquenp so
baties sur trois piliers : le principe d’ordre,dencipe de
la séparabilité et le principe du rationalis®e nouvelles
considérations les concernant sont intervenuesfav&ur
de la complexité ; elles singularisent la nouveldproche,
contre le discours « classigue

L'idéal de prévisibilité absolue, de séparabilité e
d’effectivité a été remplaceé par les champs de aiviibés
de non séparabilité et de possible a la placeetiedtif.

A- Le principe d’ordre

Ce principe laisse entrevoir une conception
meécaniciste et déterministe du monde qui présume un
ordre idéal des choses, a I'image de la géométrie.

Cet ordre serait parfait, régulier, simple, immeabl
transcendant, réversible. Tout désordre « appareyercu
par nos sens, s’inscrivait des lors, comme uneaparf
manifestation de notre “ignorance”. Pour son éation,
l'analyse devait s’en tenir a une référence alistrde
l'ordre, avec ses lois et déterminismes. C’est ddec
facon que la sociologie « classique » a fini patecéses
actifs a une mathématisation progressive des sdenc
sociales.

B- Le principe de séparabilité

Ce principe stipule que les objets physiques et
sociétaux doivent étre considérés comme des entités
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localisées, séparées les unes des autres. |l faréialisé

par Descartes pour qui, étudier un phénomene audés

un probléeme consiste a le décomposer en éléments
simples.

Aussi, le principe de séparabilité cartésien slest
traduit dans les faits par une spécialisation dis@ire et
routiniere qui a montré ses limites. La sociolodiat
articuler dans les diverses analyses, la « sépidgabiet la
« non-séparabilité » a la fois phénoménale et plisaiire,
et entrevoir des actions, rétroactions et intevastientre
les personnes et les cultures, y compris le probldenla
place de l'observateur au sein du systeme socidl qu
observe. C’est le probleme du type de rationaliteé q
s’'impose a ’'Homme postmoderne.

C- Le principe du rationalisme

Celui-ci s’en remet au jeu des relations de néigéess
ou encore, a des lois postulées entre les entitdsles
arbitraires. On peut parvenir, de cette faconcanstituer
toute la Reéalité, a résoudre tout probleme logigue
matériel par le simple jeu de manipulation des epts
Or la Reéalité et la Veérité sont inconnaissables. En
revanche, la réalité phénoménale peut étre analgtée
maitrisée.

En derniere analyse, la sociologie appelle ursepn
considération de l'incertitude et du Désordre condas
dimensions scientifiques de la connaissance. Etlesn
convie a considérer ce Désordre et cette incesitud
comme des états « provisoires » d’ignorance dedf®©r
Dans cette perspective, lls deviennent des catgori
scientifiques dans la quéte des savoirs.

5.3 L'ENJEU D'UN METASYSTEME THEORIQUE

Tout ce que nous venons de dire illustre aussi les
limites du paradigme « cartésien ». Nous ajoutareslgs
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marqueurs de cette crise sont connus «legaradoxes»
et «démons» sont autant d’indices qui apportent les
preuves d’'une incohérence de ses bases fondatiesinel

Le théoréme d'incomplétude de Gddel (1931)
montre, a cet égard, I'impossibilité de parvenimude
axiomatisation complete de l'arithmétique, ce qgniie
aussi que la cohérence d’un systeme impose unemét
a un Métasystéme, plus riche et plus complet que le
systéme initial de référente Certaines propositions
peuvent étre indémontrables, pourtant elles sont
expérimentées ou observées.

Ne faut-il pas classer dans cet esprit, les probte
liés a la sorcellerie par exemple ? Ce qui faitaddéfaut,
c’est I'état d’avancement de la science. N'oubliges
gue la portée des acquis par I'expérience et l&itééa
empirique dépend des progres théoriques.

En effet, le recours a un Métasysteme comportant
des procédés de démonstration qui lui sont exidrien
renforce la consistance. Nous sommes, pour aimsj di
sommés de sortir de nos disciplines particuliéresies
référents culturels pour chercher ailleurs les eaux
outils d’'analyse des systemes complexes. Le sajqielo
doit sortir autant que les autres du cocon de sgsi®
scientifiques.

Chez Tarski (1972), la connaissance se poursuit et
reste définitivement inachevée ; elle convie a pee de
la Vérité, grand «V » en scierf¢e Aussi le désordre,
'indétermination, I'inséparabilité constituent-ifle grands

32 D’aprés Jean-Paul Delahayepgique, Informatique et Paradoxes
Belin, 1995.

% Draprés Edgar Morin et Jean-Louis Le Moighéntelligence de la
complexité L’'Harmattan, 1999. Collection cognition et formoat
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enjeux et en méme temps des épreuves, voire dexlass
jonchés sur la route de la complexité !

En somme, la révolution scientifique en cours
S’attache a atteindre un palier supérieur de coleérede
pertinence et de performance de la pensée et diéohia
humaines. Elle permet une meilleure connaissance du
Réel, c'est-a-dire de I'étre, des moyens et des fin
universelles, et notamment, de la relation entre le
déterminations universelles et I'initiative humaine

Aussi sommes-nous sommeés, en tant qu’Africains,
de refaire nous-mémes la sociohistoire de la cesaace
scientifique en Afriqgue noire, et celle des savoas
géneéral, afin que la postérité se souvienne ebgrefice
de toutes les bavures et avancées des connaissances

C’est cette sociologie-la, sans complaisance, qus n
devons partager avec les autres, autant que naohsle
étudier la leur, pour mieux nous comprendre nouses
et surtout comprendre la sociologie de la connacssat
surtout, dégager I'importance des paradigmes dabsti
sociologique des peuples.

Telle est la problématique de [I'épistémologie
avancée de notre temps. Dans cet appel a contnitsudit
doivent se neutraliser les obsessions ontologiqlees,
sociologie postmoderne va se poser comme le lieu
d’exploration d’'une des expériences humaines pdesi
plus complexes de la machine réflexive.

La sociologie de demain ne pourra prétendre faire
la simple économie de I'épistémologie en I'ignoranten
cherchant tout simplement a l'annexer, surtout ltpr'e
véhicule, dans cet essai, une épistémologie inglici
L’ignorer correspondrait a un aveuglement sur ilestés
de sa pratique actuelle. De ce point de vue, ihyladoute
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que I'épistémologie africaiféaura une part importante a
jouer dans le refondation de la sociologie. Ellet do
pouvoir provoquer la cristallisation d’'une dynaneqde
recherche a la fois autonome et durable.

La sociologie « classique » a eu ses grands noms :
Comte, Marx, Durkheim, Scheler, Mannheim... La
sociologie moderne a les siennes : Balandier, Tioeyra
Foucault, Boudon, Bourdieu, Merton, Habermas,
Morin...La sociologie postmoderne attend la contiidut
de I'Afrique.

Qui saura tirer profit du gisement patrimonial
africain afin que la dialectique Ordre/Désordre/eanfin
la quéte d’une Sociologie de la connaissance ?

% Au moment ol nous achevons ce livre, les éditioharmattan
nous confirment la sortie de cet autre ouvragerguies avons commis
sur le sujet.
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Chapitre I

LA VALEUR DU PARADIGME
(LE PRINCIPE D’ORDRE UNIVERSEL

« Il s’agit d'articuler les principes d’ordre
et de désordre, de séparation et de
jonction, d’autonomie et de dépendance,
qui sont en dialogue (complémentaires,
concurrents et antagonistes) au sein de
l'univers. »

Edgar Morin, en collaboration avec Jean-
Louis Le Moigne, L'intelligence de la
complexit¢ L’Harmattan, Paris, 1999, p.
265. Collection Cognition & Formatian

Pourquoi nous intéresser a la Valeur du paradigme
des savoirs ? Les raisons en sont simples.

1- La pensée africaine est fragmentée par des
disciplines qui développent des objectifs et deshodes
diverses. Il s’agit notamment de l'anthropologie k&
sociologie, de [l'ethnologie auxquelles nous greffon
I'histoire, I'égyptologie, la linguistique, la pgyoclogie, la
communication, etc., qui leur sont connexes.

La structure organisationnelle de ces disciplses
pose, pour ainsi dire, comme une cloison qui inhibe
lintention herméneutique, somme toute indisperesabl
une compréhension objective et cohérente de I'ebkgem
des phénomenes sociaux en Afrique noire.

2- L'enjeu d’'une construction de I'armature théagq
de cette pensée devient, pour cette raison, un sdées
cesse fugitif pour beaucoup de chercheurs parusslle
confrontés a des conditions sociales d'exercice, de
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contrble et de diffusion des connaissances sanse dou
difficiles et contraignantes.

Le cas échéant, ceux-ci pensent qu’ils s’attachent
une tache titanesque, leurs formations respedtgesyant
confinés au rang d’'unijambistes disciplinaires.|®sorte,
la mise a I'’épreuve des concepts, hypothéses etidisé
scientifiques dominants déborde difficilement lereades
intentions, si bien que la superficialité et la it#c
épistémologiques sont le lot servi au quotidien guxes
étudiants ambitieux.

3- A cette connaissance souvent (tres) parcellaire
s’ajoute une stratification des grades empreinte de
mandarinat. On n’est pas loin de la nature etidéuence
de certains groupes informels organisés en véegabl
réseaux de cooptation et d’exclusion. Souvent aussi
dialogue interdisciplinaire souhaitable prend desnes
conflictuelles d’école, d’alléegeance ou de foirbnegque
aux accents ethnocidaires a peine voilés.

Nous laissons de co6té les conditions purement
financiéres et l'absence d'infrastructures criardps
laissent indifférentes les autorités en place, sopcieux
de faire régner l'ordre politique partisan dontesll
escomptent des prébendes au nom de quelques singpon

4- L’Afrique doit pourtant sortir de ce schématisme
clos hérité des traditions « classiques » de lhemthe.
Elle doit davantage enraciner ses savoirs multigsrsans
le substratum d’une épistémologie complexe, sonuueet
porteuse d'un essor qualitatif, en termes d’ouverta
d’autres connaissances naguere qualifiées de jjaks

Nous devons avoir présent a I'esprit que la s&enc
de la complexité en cours d’édification en Occidest
celle qui est appelée a construire notre communehiié
de demain, contre le paradigme cartésien ; ironieatt,
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cette nouvelle science rassemble dans sa logique de
construction discursive, les éléments normatisoghitifs

de I'approche africaine du Réel. L'Afrigue marquasa
contre toute attente, une belle avance sur lesesutr
continents par son approche scientifique du Rérpre a
I'enjeu de I'Ordre et du Désordre organisationnels.

5- De fait, la forme de pensée relevant de la
dialectigue Ordre — Désordre -Organisation procgids
des normes cognitives que de simples ressources
méthodologiques a appliquer en science ; mieuxrenco
I'Afrique peut apporter sa vision des moyens, dalgews
et des fins pour lesquels s’organisent et se jestif de
maniere consensuelle, les actes de la vie coueantein
des cultures initiatiques relativement conservées.

Le systéme de I' « arbre a palabres » est, pdte ce
raison, une véritable scene démocratique et diseucgii
vise la dialectique précitée. Il s’y noue et sealénle
Sacré du Verbe dont la morphologie dessine le ipenc
d’'Ordre universel ('Universisme philosophique et
culturel), Principe pensé comme un référentielrdfique
et organisationnel incontournable si I'Homme veut
séjourner encore sur Terre en harmonie avec legsaut
choses et les autres étres.

6- Aussi, devient-il possible de recourir au medéel
mathématique et physique des anciens Egyptiensmjui
formalisé en leur temps, le contenu algébricogénquet
de I'Univers, explicatif des phénomenes expérimenta
agissant sur le milieu social en le transformant.

René Thom, le théoricien des “catastrophes” en
mathématique (médaillé Fields en 1958) en prolonge
I'intérét en topologie algébrique dans son lid@raboles
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et catastroph€S. Nous reprenons en raccourci cette
importante contribution a la théorie sociale.

Aussi la présente analyse leve-elle le voile ssr |
enjeux conceptuels du paradigme de la sociologie
africaine (1), de sa signature symbolique et myihigue
(2), et du statut scientifique que lui confere lgspance de
cette forme (3).

1- LA RATIONALITE PARADIGMATIQUE

Nous avons indiqué (chapitre 1) qikaat est le
Principe d’Ordre universel, indépassable, mais enco
I'éthique de vie (volonté humaine et sociale) quagiste a
agir, en toute circonstance (y compris en science),
conformément a la conscience qu’on a de cet Oldest
guestion, dans cette pensée, d'instaurer ou daurest
Maat dans toutes les circonstances de la vie courante.

Pour les anciens Egyptiendaat est I'Etre-Valeur,
la Complexité-Valeur, c’est-a-dire le paradigmeniafisé
dans les mythes sous la forme de la victoire dese$odu
bien, de l'ordre, de la paix, de la justiddofus) sur les
forces du mal, du désordre, de la guerre, de Biige
(Seth.

En raccourci, nous pouvons dire que ce paradigme
mime I'Ordre du monde sans cesse perturbé par les
déterminismes naturels et sociaux ; dou cette éeort
ontologique (mythe) et sociologique de la lutterfcade
Horus et Seth envisagée comme la rencontre de deux
forces antagonistes a l'ceuvre dans la matiére en
mouvement depuis I'origine de notre Univers.

II'y a la lidée d'une finalité et par conséquent,
d’un certain déterminisme. En effet, 'Ordre sodaht le
mythe organisateur tente de prolonger [I'approche

% Ed ; Champs/Flammarion, 1992.
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eschatologique (approche par la rationalité raiaote) est
a priori indéterminé, puisqu’il s'agit d’'une éthique, d’'une
volontéd’agir (de facon libre), conformément a I'idée ou
encore la conscience qu’'on se fait de cet Ordrpr(ape
cognitive). Nous soulignons a juste titre I'expressen
avoir consciencece qui laisse supposer un apprentissage.

C’est donc le systéme culturel (transcendant les
pensées prises individuellement) qui produit la
connaissance en conférant aux symboles partagés une
Valeur. C’est cette Valeur, grand “V”, qui agit sur le
milieu social et I'individu en les transformant. Ceux-cCi
transforment en retour le systéme culturel. Pas de
protocole individuel de production de la Métasciene :
individualisme méthodologique céde le pas a la
rationalité communautaire.

Pour toutes ces raisons, I'Ordre satralisé(Maat
est une déesse de la Vérité-Justice) piiiglisé; en
méme temps, il y a un souci dationalité liee a une
bonne maitrise de cet Ordre, de cette Vérité, aeqpar
linitiation. Ces deux approches, sacrale et rateie,
marquent un souci de construction a la fois cogmitt
normative, c'est-a-dire partagé par tous les grsupe
sociaux en présence dans un espace géographique et
politique déterminé. C’est dire que le pouvoir lestitue
et les institutionnalise au nom de la finalité camsuelle
des groupes sociaux

1.1 LA CONSTRUCTION COGNITIVE DES
SAVOIRS

Nous entendons par construction cognitive, le sens
gue l'intelligence communautaire, intersubjectidenne a
chaque individu selon une procédure meéthodologique
(mythe et apprentissage) identifiable et contr@ahlx
différentes échelles de I'organisation sociale {fi@amnm
lignage, clan, chefferie, royaume, empire).

59



Maéat se présente ainsi comme une procédure, une
tache collective et en méme temps, une méthode
d’apprentissage communautaire, ajustée a l'orghoisa
des connaissances, a leur maitrise. Reprenonsetqugs
lignes certains aspects de la mythologie égyptiqgome
nous faire comprendre.

Les figures extrémes de la lutte fratricide,
représentées pamHorus et Seth montrent comment
s’engage la quéte pour le pouv@eth,le frére dOsiris et
en méme temps son protagoniste dans la quéte de ce
pouvoir, compromet a tout moment le bel édificelae
création et des acquis sociaBethfinit par avoir raison
d’'Osiris; il est dépecé par son frere et c’'eirus fils
d’'Osiris qui venge son peére. La justice est ensuite
restaurée par le tribunal des dieuxHarus reprend le
trdne de son pére et l'initiative historique.

De la sorte, il existe un moment premier (la ytte
suivi d’'un saut générationnelO§iris mort et son fils
Horus héritier) qui indique aussi la polarité du substrat
espace-temps saisi comme un ordonnancement historiq
de la logique de transformation de la lutte enoiet

A l'ordre préétabli (la royauté @siris) succede le
désordre introduit paeth et enfin le rétablissement de la
vérité et des droits, assurgmr Horus. Il y a par
conséquent trois temps que dessinent l'enjeu de la
communication : Ordre — Désordre — Organisation. La
trame théatrale que formalisent ces trois héroslade
mythologie égyptienne est reprise par les mythagaé
africains que nous évoquons dans les lignes quesui

Il s’agit bien d’'une codification cognitive de la
lutte qui matérialise la signature paradigmatolagiq
c’est Maat, dans sa version a la fois historico-sociale et
fonctionnelle. Celle-ci spécifie que l'organisatiates
connaissances et la construction sociologique ségisa
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une suite d'actions et de réactions, dordres et de
désordres, de contrdles et de rétrocontroles, gldattons

et de dérégulations. Le systéme est donc dynamique
(équilibre instable dans le temps et dans I'espace)

Les phénomenes sociaux ne se réduisent pas,
comme cela a souvent été percu dans la tradition
« classique », a une cause et aux effets de catise en
boucle fermée. Le mouvement est congu et percu @mm
une spirale évoluant vers le point apical d’'uneaargation
politique pyramidale se complexifiant en reprodoisa
toutes les échelles, le méme paradigme.

Les conséquences de cette approche dynamique
sont de l'ordre de I'épistémologie. En Occident,atiré
toutes les conséquences de cette approche de
'organisation par lacomplexité. Des théories comme
celles des gatastrophes» élaborées en mathématique,
des « structures dissipatives» en chimie, de la non-
séparabilité » en physique quantiqudes fractales dans
la géométrie de la nature, de ldogique du vivant » en
biologie, de la <«<ognitique» (qui étudie les lois de
formation de [l'esprit a partir de la matere) en
neurophysiologie, de I'impactisme météoritique en
astronomie, illustrent ce dépassement de la cadorire
généralisée a toutes les sciences.

Nous vivons désormais une ere nouvelle, celle de
’émergence d’'un nouvel ordre scientifique en édifion,
a savoir, lascience de la complexitéou le Désordre
devient une catégorie scientifigue de la réalité
phénoménale qui supplante celle de I'Ordre longemp
affrmé dans la science «classique » comme étant
immuable.

Les systémes sociaux nés du culte de la raison
souveraine, juge de toute chose, ont aussi suboump :
elles y montrent leurs limitesLe Léviathan I'homo
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oeconomicus I'économie de marché, le rationalisme
individuel, lindividualisme méthodologique, etayont
apporté ni plus de justice, ni plus de paix, ni omalleure
gestion de notre Univers.

Aujourd’hui, le paradigme dominant (formalisé par
Descartes) est dépassé par | évolution des métlamdast
gue par la complexité croissante des problemes. La
prédictibilité parfaite des phénomenes et les nmeshia
remonter le temps font désormais partie du registre
« classique » de la connaissance.

Cette approche de la science par le Désordre
organisateur nous donne enfin I'occasion de maedtre
evidence la cohérence et la pertinence des modes
d’investigation de I'étre, de la vérité et des muge
d’action mis en ceuvre en Afrique. Il est donc terdjen
réhabiliter les savoirs restés trop longtemps maigHés
pour des raisons culturelles.

1.2 LI'ENJEU EPISTEMOLOGIQUE DES
MYTHES

Avec ce changement radical de la perspective
scientifique, on assiste a un retour aux mythesldteurs
du Chaos (le non-structuré a partir duguel éme@elie
par le biais de I'organisation).

Le Désordre (perturbation de I'Ordre premier)
comme catégorie scientifique de la réalité est aatepuis
'ancienne I'Egypte ; il a été repris par les sdsagrecs
qui ont fait leurs humanités (ne I'oublions jamiishez
les pharaonsNous savons désormais ce que la Grece
antique doit a I'Egypte dans ce sens et on comprend
pourquoi I'ordre éminent médiéval, lordo de Saint
Augustin ou celui de la raison juge toute chosere
immaneny, ont réoccupé tout naturellement la scene
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discursive apres linterméde égyptocentriste dagces
Grecques de I'histoir&

Les mythes connugEdipe Sisyphe Orphég etc.,
sont opposés au modele mythologique africain. Het,ef
'univers indo-aryen est violent, pessimiste... tandue
I'anthropologie africaine est pacifiste, pacifiéoptimiste.

Le premier admet la violence et le désordre comme
moteurs de I'histoire (Hegel), le second les camjwar
porteurs de chaos, de barbarie humaine, de retaurea
régression de la rationalité.

Autant que les révolutions de Galilée ou
d’Einstein, la science « classique » subit un charent
de paradigme au sens de Thomas RlHhse développe
désormais une méthode dectamplexité qui permet de :

» modéliser les phénomenes a la fois cognitifs et
expérimentaux ;

| 2 résoudre les problemes et les
incertitudes empirique et logique ;

3% Ce sont les prétres noirs, formés dans les toaditinitiatiques de
'époque pharaonique, qui ont assuré |'éducatioiensifique des
grecs, entre autres, Orphée de Musaeus, Homéren Sichthénes,
Lycurgue de Sparte, Archiméde de Sicile, Pythager&amos, Thalés
de Milet, Oenopide de Chios, Démocrite d’Abderepdaire de Sicile,
Eudoxe de Cnide, Platon d’Athenes, Euclide d’Alakam Aristote.
Les témoignages de Hérodote (484- 420 av.J.@grdse d'Athénes
(436-338 avant J.C.), Proclus (410-485 ap. J.Omymben Marcellin
(330-400 av. J.C.), Diogéne Laérce (300 ap. JEZgtosthene (235-
194 av. J.C.), Plutarque (50-125 ap. J.C.), JaméligPorphyre,
Flavius Josephe (37-95 ap. J.C.), Diodore de S{€ie20 av. J.C.),
Strabon (géographe contemporain du Christ), et pécemment,
Volney (1757-1820 ap. J.C.), Champollion- le-je|a&90-1832 ap.
J.C.J®, Amélineau en font foi et sont clairs sur le sujet

37 La structure des révolutions scientifiques« Champs »/
Flammarion, 1983.
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» développer de nouvelles théories ;
» cerner le champ d’application de ces théories ;

» rendre compte dune autre interprétation
scientifique possible du Réel.

C’est précisément la que réside l'enjeu d'une
théorie sociologique africaine a mettre en oeuvre.

En effet, il est possible, pensons-nous, que cette
méthode de lacomplexité promeuve une alternative a
I'édification des nouveaux modes d'étre de la aelu
monde. La raison en est simple : le Principe d’'udr®
universel est percu dans la rationalité africaioenme
étant indépassable par I'esprit humain, car dalt®des
idéalités de la forme.

Revisitons les mythes avant de nous appesantir sur
le statut scientifique de leur forme.

2.-LA SIGNATURE STRUCTURALE DU MYTHE

Dans la pensée africaine, la liaison entre I'Ordre
(Horus), le Désordre %eth et I'organisation Maat) est
résolue dans les mythes. Cette liaison dessin@rtaef
d’une trilogie structurale de I'Ordre dans notreivens ;
elle apparait aussi comme celle qui doit contréer
interroger le Sens de la création.

A l'échelle humaine, la culture I'applique aux
dimensions cognitives de I'esprit. L'nomme devigraur
cette raison, le re-créateur de I'Ordre de I'Unsvele
régulateur, ’'homme-dieu chargé de mimer I'actardile
création au quotidien. Chez les anciens Egyptieeta
résonne comme une obsession transmise a toutes les
échelles de I'ordre social.

L’égyptologue Bernadette Menu nous eédifie sur cet
enjeu du Sens en Egypte :
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« Les documents des origines, la mythologie et
I'idéologie coincident sur une idée essentielle :
la vie est un combat et le combat pour la vie
est la vie. La création n’'est pas une ceuvre
acheveée, elle doit, par la lutte perpétuelle, a
laquelle se livrent les dieux et les pharaons,
défendre sans cesse les acquis, procéder a une
mise en ordre toujours plus poussée de
I'univers tout entier>®»

Ce qui est en jeu, c’est I'équilibre de cet Univsasis
cesse menacé par les forces de destruction, aida fo
naturelles et sociales. Le mythe et les ritueld@@ent a
conjurer les désordres créés (la perturbation alelre a
toutes les échelles), a l'instar de la nature miéane dont
la finalité est de produire I'existence.

Analysant les mythes fondateurs de I'immortalité
chez les Yorouba, le professeur de sociologie dezgier
témoigne :

«On pourrait dire: grace aux initiés,
l'univers s’éprouve vivant ou, en d’autres
termes,la fonction unique de I'action et de la
présence des hommes est de maintenir la vie
sur terre>%

En plus de la méthode, il y a l'objet de toute
organisation humaine et de toute finalité du sagairest
mis en éguation pour produire la vie.

La construction de la pensée est a la fois amgigti
et cognitive. Aussi la société négro-africaine gnéet-elle
la dimensiomaintien de la vielans le réalisme discursif

3 Bernadette Menu, Egypte pharaoniqitauvelles recherches sur
I'histoire juridique, économique et sociale de l@enne Egypte
Paris, L'Harmattan, 2004, p.34. Collection Droit<ailtures.

39 Jean Ziegler,es vivants et la marEditions du Seuil, 1975, p. 91.
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des mythes. La conjuration du Désordre aux finge'u
production de la vie devient un objectif et en méamps,
un puissant outil d’'investigation scientifique. Laiserses
sciences (politique, économique, sociale, juridjque
philosophique, morale, etc.), en reprennent simetdrtes
modalités de puissanciation de I'Ordre.

L’effet escompté apparait méme idéologique par
certains contours, si I'on s’en tient a I'existend'®ine
cohésion cognitiveentre les différents membres qui
pensent scientifiquement la réalité et d'autoritéi
conférent une Valeur partagée par les courantsedeég
contribuant & son développement.

Aussi la visée cognitive est-elle aussi une visée
normative: une maniere de « penser la science » émerge
de cette résonance de phase entre normatif, co@hiti
pratique.

On comprend pourquoi le développement
scientifique en Egypte obéit a une logique interne,
autonome, qui lui est propre. A quoi peut-on atieibce
pouvoir cognitif et ses vertus explicatifs de lalité ?

Depuis Lévi-Strauss, on sait que l'anthropologie
structurale permet de mieux comprendre les profarsde
de la pensée humaine. Le savant a développé uteedgi
lecture de la logigque sous-jacente aux mythesrit &

« Les mythes se pensent dans les hommes et a
leur insu.»*

Tout commencerait donc avec les mythes qui
signent I'’émergence de la forme du paradigme parisa
en relief de I'enjeu de I'Ordre et du Désordre ddms
scénario organisationnel du Traité de la connagssan

“0'évi-StraussLe cru et le cuitPlon, 1964, p. 20.
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Il ajoute en substance :

«les mythes n'ont pas d’auteur : dés l'instant
gu’ils sont percus comme des mythes et quelle
gu’ait été leur origine réelle, ils n’existent
qu'incarnés dans la traditions*

La forme du mythe est, pour ainsi dire,
impersonnelle. L'anthropologie structurale rejoamsi le
point de vue de la neurobiologie entrevu au chagitr
’homme est agi par une réalité indépendante de sa
volonté. Le Sens est donné (un certain déterminisghe
I'on aboutit ensuite aux cultures.

Ce moment organisant les cultures est inscrit dans
la forme et la structure des mythes ; il est déteant pour
se faire une idée sur la nature, la constitutionleet
fonctionnement des sociétés humaines. Dans ce lesns,
mythes orientent la vision du Réel, celle des valedes
moyens et des fins que des communautés, historigpuiem
et géographiquement situées, se donnent au cours de
I'existence.

Il convient, pour cette raison, de relire quelques
mythes en notre possession pour Nous en convaincre.

2.1 LE CHAMP MYTHOLOGIQUE AFRICAIN

La victoire deHorus (les forces du bien, de
I'ordre) surSeth(les forces du mal, du désordre, etc.) dans
le mythe égyptien '@siris montre, par la raison et la
lucidité du tribunal, comment les premiéres conjtire
celles du désordre.

En Afrique noire, les figures extrémes lderus et
de Sethsont substituées a d’autres héros, selon la méme
configuration, celle de I'Ordre et du Désordre.

“Lldem p. 26.
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Chez les Duala du Cameroun, la |Iégenddeale la
Njamb’a Inonorenvoie d'une facon allusive au mythe
osirien. Le hérosJeki I'équivalent deHorus parce qu'il
incarne les forces de I'Ordre hérite des pouvoissd
mere qui lui valent aussi la haine de son peeth
I'incarnation des forces du désordre

Or notre héros, Jeki, ne refuse pas de se plier aux
épreuves meurtrieres que lui inflige son pere.nlisert
chaque fois vainqueur et se réconcilie avec ceielerna
base historiqgue et la révélation du Merveilleux sou
renvoient & ceci : le triomphe osirien du Bien lsuMal*?,
de Jeki sur son pere.

Si le pere et le fils engagent le fonds rituel $itst
protagonistes dans le psychodrame générationriaktat
de Horus et Seth), les exploits du fils finissent par rétablir
’lharmonie familiale et bien plus encore, celle ghoupe
social. Tel est I'enseignement a en tirer.

Il en est de méme chez les Dogon du mali ou I'oeuf
du monde contient deux couples de jumeaux dont l'un
symbolise I'Ordre et l'autre le Désordre. Abandamna
alors prématurément cet ceuf pour posséder seuvérm
en formation, le jumeau male fut privé de parole et
condamné a l'animalité. Il erre sous la forme dfenard
(Seth et poursuit son ceuvre destructrice en s’oppodant
lordre mythique et social. C'est ce qui justifie
intervention du couple jumeau gardien de [I'ordre
(Horus), appelé a fixer les valeurs dominantes de la
société dogof.

“2 Lire Ebele Wei, Le paradis perdu. Autopsie d’une culture
assassinéeDouala, 1999, pp. 76-79.

3 Germaine Dieterlen, Marcel Griaulse Renard paleParis, Institut
d’ethnologie, 1966.
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La encore le substrat allusif est osirien : le jame
male incarne le renard ayant volé les graines t&Sete
mythe fournit, comme toujours, une explication tpnde
I'identité du groupe, la lutte pour le pouvoir ethbesoin
d’ordre et de justice.

L'enjeu de la culture est posé et préfigure
I’émergence de la civilisation contre la barbaries’agit,
en toutes circonstances, grandes ou petites, rjareo le
désordre.

Sur un plan écologiqueSeth est aussi le Dieu
rouge du désert, donc de la stérilité. De mémet-ifau
signaler ce caractére allusif, l'aridité des salsmme
ailleurs, lincapacit¢é du jumeau male a instaurer
'agriculture (Dogon). Le discours sur I'écologist gris
en compte, et par conséquent, celui du développemen
durable.

La gémellité mythologique ainsi congue introduit
I'humide qu’elle oppose au sec, la paix a la violrdans
la méme disposition d’esprit qui opposksiris a Seth
Cette dialectique renvoie a la pacification de dier
palatial et social.

L’enjeu du geste primordial de la genese, la lutte
Horus et Seth ou encore, la déchirure de I'enveloppe
scénique de la création prend ainsi corps dang tlaut
société politique en devenant une lutte entre tesrhes,
les cultures et les réseaux d’influence. De laesole
mythe devient un prétexte pédagogique, un enseignem
familier du social, voire une théorie du social.

De fait, partout en Afrique noire, la domestication
du désordre devient unghilosophiede vie. Partout et
toujours, les conflits existent mais il faut lestestiquer
avant que tout le systéme social et écosystémiqusnit
perturbé.
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Il est méme souhaitable de provoquer un autre
désordre (du premier désordre) pour anticiper terd
venir. La s'impose la configuration nouvelle : Dafre —
Désordre — Ordre. Dans cette optique, les rituels de
rebellions au sein des groupes constitués sont une
stratégie, un renversement de la perspective lgamdu
mythe pensé comme une solution au désordre ambiant.
Dans ces cas, une migration du groupe dissiderg ver
d’autres espaces vitaux permet d'évacuer les ¢onfli
latents. La visée cognitive s’inscrit ainsi comnme wisée
normative et pratique.

Pour avoir approfondi I'étude des sociétés en
Afrique noire, les anthropologues Louis-Vincent fas
et René Luneau concluent :

«Malgré leur étonnante diversité quant a
leur dimension, leur contenu, leur pouvoir
de suggestion symbolique, les mythes
négro-africains traditionnels constituent
des révélations profondes de la pensée, les
régulations de la vie sociale, la situation de
’homme dans le monde, ses rapports
étroits au sacré, les idées-forces de sa
cosmologie»*

La cosmologie africaine se situe en réalité au coeur
de la pensée réflexive, méme si par alilleurs, elte
contourne la lettre. C'est elle qui alimente I'égilie des
mythes et leurs dérivés (contes, proverbes, légenilen
renvoyant au caractére organisationnel (le bruits d
antagonismes sociaux, a l'instar des forces agisiams
notre Univers, des formes simples aux formes les pl
complexes.

4 Louis - Vincent Thomas et René Luneaa, terre africaine et ses
religions Paris, L'Harmattan, 1980, p. 149.
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Parce que la se joue I'enjeu d’'une sociologie de la
connaissance, il nous faut insister sur un fait goas
partageons avec ces anthropologues :

«la recherche et I'élucidation des mythes
traditionnels ne doivent pas laisser ['élite
africaine indifférente, bien au contraire®

Dans tous les cas, on I'a vu, le sens eschatalegiq
(le jugement de valeur) de la connaissance esturend
universel grace a l'emprise Ordre - Désordre sur la
Réalité. En Occident, cette modalité est interveswrela
scene antique des cultes néolithigues naguéreeirdts
par les traditions égyptiennes, avant de s’évapaverc
'arrivée des populations indo-européennes, lesirgut
Grecs de [Ihistoire. Pouvait-il en étre autrement ?
Analysons de pres les mythes occidentaux ou plus

précisément, indo-européens.
2.2 LE CHAMP MYTHOLOGIQUE OCCIDENTAL

Contrairement aux mythes africains, le réalisme
mythologique occidental renverse la perspective du
Désordre a conjurer. L'enjeu c’est de comprende le
récurrences et d'en dégager des lois, de trouvar qiosi
dire des explications a la réalité, fussent-eless$es ou
imaginaires.

La raison est contingente: elle s’assure une
fonction de négociation des intéréts individuels ou
collectif s’agissant du contréle de I'espace vit@me Si
par ailleurs, le souci d’'une objectivation de lalité n’est
pas totalement absente. C’est cette contingencdade
raison qui explique 'ampleur des guerres, de ddevice et
de l'esclavage en Gréce, de la famille jusqua la
constitution des Etats.

*51dem p. 302.
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Henri Wallon, célébre historien anti-esclavagiste,
entrevoit notamment I'esclavage comme une insituti
familiale qui a finit par mouler la constitutiontaque :

«Quelles excitations a la cruauté, quelles
facilités a la débauche, quel abus dans tous les
droits, quel relachement dans les devoirs de
famille ! L’histoire du foyer antique en donne
un triste enseignement. Mais l'esclavage ne
vicia pas seulement l'organisation de la
famille. Il altéra la constitution des Etats'®

Ici, c’est bien le paradigme qui influence la raiso
Il revient au grand philosophe et scientifique Adis
d’avoir donné a l'esclavage une dignité juridique e
philosophique. Le pére du « droit naturel » ne pepas
mal faire lorsqu'il écrit :

«Que la nature fasse cependant certains libres
et d’autres esclaves, c’est ce qui est manifeste
et pour les seconds, l'esclavage est aussi
avantageux que juste?’

La science et la philosophie se constituent petit a
petit aux confins de I'argumentaire mythologique lde
raison contingente. Aristote se justifie :

« C’est pour cette raison que méme la guerre
est d'une certaine maniére, un mode naturel
d’acquisition - et la chasse est une partie de
I'art de la guerre -, mode d’acquisition dont il

faut user a I'égard de ceux d’entre les hommes
qui, destinés naturellement a étre condamnés

“® Henri Wallon, Histoire de l'esclavage dans I'AntiqujtéParis,
édition Robert Laffont, 1988, p. 18.

4" Aristote, AnthropologieTextes choisis et traduits par Jean-Claude
Fraisse, PUF, 1976, p. 162.
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s’y refusent, avec l'idée que c’est |a, et selon
la nature, une guerre juste’®

Tout se tient, sur les plans cognitif et normddié
fait, le systeme social se nourrit d’'aphorismeia@eurs
de la psychologie collective : &il pour ceil, dent pour
dent» ; «qui tue par I'épée mourra par I'épée
«I’homme est un loup pour ’lhomnse

L’'univers mental grec est par essence violent et
crisogene, comme le révele par ailleurs l'analyss d
mythes ci-dessous. A linstar de la métaphore dch@é
adamiqueSisypheporte sa peine :

«Il doit faire rouler un énorme rocher
jusqu’au haut d’'une colline, et, lorsque celui-
ci atteint le sommet, la pierre lui échappe des
mains et dévale la pente opposée.

C’est ainsi que depuis des siécles Sisyphe
s’acharne sur ce vain travail et sa souffrance
n'aura pas de fin»*

Le mythe se termine par une impasse existentielle :
Sisypheporte son fardeau pour I'éternité. Dans le mythe
de Prométhég I'histoire se termine aussi par la méme
“catastrophe”, sans réaménagement de I'Ordre.p@ut
lire :

«La Pauvreté et le Mal envahirent les
maisons, et la Mort vint sur les talons. La
Souffrance et I'Inquiétude réveillerent les
hommes pendant leur sommeil et les mauvais
réves les étoufferent. Seul I'Espoir n’était pas

“8|dem p. 166.
49 Cf. Edward Petiskaylythes et légendes de la Gréce antjgaris,
11° édit., Griind, 1982, pp. 104-105.
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répandu, car il était resté presque entier
enfermé dans la boite de Pandore.

La colére de Zeus frappa aussi Prométhée. Le
roi des dieux envoya Héphaistos et ses aides
pour attacher le rebelle avec les chaines les
plus lourdes et les plus solides a un rocher
élevé des montagnes de Caucase.

Le pessimisme et la violence transparaissent dans
tous les mythes. Les désagréments et autres malkdeur
’homme procédent ainsi de la fatalité. La fin dythe
précise que la souffrance est le lot de ’'homme :

«Depuis ce temps, les hommes portent des
anneaux ornés de pierres en mémoire de
Prométhée»"

Le pessimisme philosophique est de rigueur et la
corvée humaine demeure une constante. Le mythe du
Délugerapporte que :

« Il vint un jour aux oreilles de Zeus que les
hommes étaient devenus tout a fait corrompus
et commettaient beaucoup de crimes. Aussi
pensa-t-il qu’il devait descendre sur la terre :

il voulait voir de ses propres yeux si réellement
les hommes volaient, tuaient, se moquaient des
dieux et disaient des mensonges au lieu de la
verite.

Il vit avec peine et irritation que les hommes
étaient encore pires que dans les récits qu'on
lui avait faits. Un individu volait un autre, en
lui  mentant, les hoétes attaquaient et
massacraient leurs invités endormis, les

0 |dem pp. 9-10.

51 |bidem
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enfants impatients d’hériter attendaient la
mort de leurs parents, les femmes donnaient
du poison a leurs maris et les fréres
s’entretuaient»>

On peut mesurer I'ampleur du tragique dans la
pensée mythique occidentale, tragique en relatioyité
avec la réalité sociale faite de violence et deonre a
toutes les échelles de la société.

Le Désordre comme catégorie fondationnelle de la
pensée de I'Ordre demeure, pour I'essentiel, étanga
la raison collective. La conjuration du Désordraduite
dans les premiers temps du néolithique ne peutbétre
comprise qu'en se référant a la pensée antique des
Egyptiens.

En somme, l'enjeu de notre approche par la
mythologie comparée a été de justifier la naturs de
connaissances fortement adossées au registre iCogmt
déploient les mythes. Nous avons signalé cetteagiga
paradigmatique des mythes donnant sens a la
compréhension de la réalité.

Aussi avons-nous précisé que vu sous cet angle,
Maét apparait comme un sillon de recherche fécond,
indispensable a la réorganisation de I'armaturerihge
de la sociologie africaine. A présent, il deviepportun
de découvrir le statut scientifique de la signature
structurale annonceée.

3. LE STATUT SCIENTIFIQUE DE LA FORME

La signature structurale du mythe entrevue ci-
dessus renvoie, comme nous venons de le voir, a une
structure OrdreHorus) — Désordre $eth) et Organisation
(Maat). La forme peut se saisir, des lors, comme un

*2 |bidem p. 13.
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moyen de connaissance €élaboré en trois temps axyplor
les trois moments cognitifs et normatifs envisagés.

Quelle représentation symbolique avons-nous de
ce moyen qu'est la forme ? Pouvons-nous donner a ce
paradigme Maat), en plus de la forme et de la structure
envisagées, un statut scientifigue digne d’intgéur
comprendre et signifier la morphologie sociale en
Afrique ?

3.1- LA REPRESENTATION DE LA FORME

Dans certains mythes relativement bien conservés
et surtout gravés, la spirale apparait comme ursirdes
souvent anodin qui nous renseigne sur I'enjeu derfae
gue prend la simple description des mythes.

Lisons avec beaucoup d’attention un auteur avant-
gardiste qui écrit apres avoir étudié avec minuts
mythes cosmologiques africains :

«Tous les mythes africains de l'origine de
’homme partent soit d’'un ceuf, d’une spirale
ou d’'un néant qui subit des vibrations dues a
des énergies cosmiques, lesquelles
transforment cet oeuf ou cette spirale en
mouvements d’'abord fermés, puis se déroulant
jusqu’a s’ouvrir en laissant tomber un couple
androgyne : homme-femme, lesquels fécondés
par I'apport de ces énergies nouvelles donnent
naissance a un rejetoti»

Nous retenons qu’il y a d'un cété, I'ceuf et la
spirale, de l'autre, le néant. Ils constituent déesprit de
cet auteur, une matrice génésique faite ddbrations»
qui finissent par engendrer la vie.

>3 Eugéne Wonyu Nd@ Lolog, CEuvres choisieslroko éditions,
Yaoundé, 2007, p. 91. Collection logos.
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L’auteur signale par ailleurs que les vibratioms o
pour origine des €nergies cosmigues Ce rapport laisse
donc entrevoir de facon implicite, I'existence dun
version cosmologique de la connaissance des myibss.
anciens Egyptiens ont donné a cette spirale une diéure
géomeétrique.

r‘i‘u

SPIRALE DE MAAT (VENT SOLAIRE)

Fig. 1 -Cf. Max Toth & Greg Nielson, Pyramid
power. The secret energy of the ancient reveblew
York, Destiny Books, p. 99 et Mbog Bassong, 2007.

Commentaires: La courbe ci-dessus, reproduite par
les auteurs cités est complétée par nos soins it @
vue de la cosmologie. Elle montre que les Egyptiens
avaient étudié la spirale sur un plan mathématidee.
point rouge représente le sol& et la courbeMaat;
Horus et Setltorrespondent respectivement aux droites de
longue et de courte portée qui se recoupent aanide
point rouge

Chez un autre auteur, Margaret Webster-Plass, on
retrouve ce méme symbolisme (la spirale) dans ¢edsp
d’or des Ashanti.

77



On peut lire dans ses conclusions :

« Dans beaucoup de ces poids nous trouvons,
sous-jacent, souligne-t-elle, le témoignage
d’'un profond symbolisme. On rencontre
souvent la spirale, symbole de la naissance et
de la création, sur les ailes d’un oiseau ou sur
la téte d’un animaf* »

Iy a dans ces deux approches, un point de
départ qui nous est donné: la spirale renvoie a la
naissance ou a la création. En complétant le sclgama
les principes mythologiques décrits plus haidrs Seth
Maat), nous pensons pouvoir décoder la nature
géomeétrique de ces trois dieux.

La voie est ouverte a une meilleure compréhension
de la science égyptienne et surtout, celle degioe tant
controversée de la croix ansée et chrétienne,igiahent
percue. Du coup, on saisit aussi mieux lI'enjeu c@gi
religieux des chiffres dans la pensée africaine.

3.2- LA SPIRALE DANS LA NATURE

On peut observer la spirale a toutes les échedlss d
regnes minéral, végétal, animal et humain : darfertae
spiralée des coquillages (coquilles du nautile au d
I'oursin) ; dans la phyllotaxi@ des feuilles disposées en
hélice autour de certaines tiges de végétaux (pehas
des fleurs de marguerite, des étamines de touroesde
magnolia) ; dans les écailles de pommes de pinesu d
ecorces d'ananas; dans la structure de I'A.D.Ns de
cellules vivantes ; dans la toile de l'araignéeandl la

* Margaret Webster- Plast’art négre Présence africaine, Paris,
1951, p.140.

% C'est 'agencement des feuilles et des pétalesesuplantes et les
fleurs, bien souvent en rapport avec les nombreFiblenacci et le
nombre d'or.
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disposition des fcetus lors des grossesses ; datrsitiure
du vent solaire et des galaxies spirales, etc.tbeksdu
parallélisme des formes est loin d’étre épuise.

Cette histoire des formes, somme toute breve, a
pour but de saisir l'intuition forte des Egyptiesslon
laguelle les choses et les étres auraient consenadurs
de leurs morphogeneses respectives, la mémoire du
mouvement en spirale de I'énergie et donc de lsend3e
mouvement représenterait 'expresspmrénoménalele ce
qui est.

Notons que les propriétés géométriques de la
spirale ont été étudiées par de nombreux savants
occidentaux, a la suite des sages Egyptiens p&issGOn
lie ainsi laspirale d’or aunombre d’or(figure 1). Cette
derniere expression, lmbre d’'or a été proposé en 1931
par le prince roumain Matila Ghyka qui a reprisain s
compte la proportion d’Euclide et les travaux des
Allemands Zeising et Fechner (1876).

En fait, c’est cenombre d’or qui structure la
spirale d'or®; on le retrouve dans l'architecture des
pyramides (pyramide de Khéops en particulier) staes
de la période pharaonique, dans les théories &gyms
de sciences sociales (politique, juridique, écomoei
morale), et exactes (astronomie, architecture, oigege
etc.), mais encore, dans les mythes et rites vi&saans
toute I’Afrique noire, de I’Antiquité a nos jours.

Il en est de méme des sculptures de Praxitele et de
Phidias exécutées d'aprés le canomdmbre d’ordans la
Grece antique. Les cathédrales des traditions

%% Sj laspirale d’or reste uridéal,il importe de signaler que toutes les
spirales présentes dans la nature ne relévent pada dméme
géométrie.
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maconniques, telles I€ité Radieuse de Marseill®u
encore, laChapelle Notre-Dame-du-Haut deonchamp
ont été construites par le biais Modulor de I'architecte

Le Corbusier (1946-1952), proche dambre d'or Dans

les domaines des arts, les traditions musicales de
Pythagore y afférentes datent de la Grece antique.

L'ceuvre monumentale de Léonard de Vinci
(Leonardo di ser Piero da Vinci) en porte aussi le
témoignage a la Renaissance ; on peut citer, awitres,
L’homme deVitruve en 1492, laCéne en 1498, La
Jocondeou Mona Lisaen 1507. Des peintres comme Dali
et Picasso ont eu recours au nombre d’or dansirtede
leurs tableaux.

Enfin, c’est ce méme principe cwombre d’orqui
fait la fierté esthétique de la cathédrdletre Dame de
Paris ou encore duTaj Mahal 'immense monument
funéraire élevé a Agra, en Inde. Les dimensionkalwvre
et de IArc de triomphea Paris sont aussi conformes au
nombre d’or

Il'y a par conséquent, un fondement scientifique,
géomeétrique, a la morphologie de la spirale deseaac
Egyptiens. Sa structure procede mlmbre d’or (figure
1). La spirale apparait ainsi comme une figure éléaent
riche en virtualités, puisqu’il s’agit d’'un mouventede
'énergie porteur de rapports complexes, entre ©elr
Désordre, appligués a linterprétation des phénamen
sociaux.

3.3 LA SPIRALE ET LA LOI EN EGYPTE

Nous avons le souvenir de ce grand philosophe
grec, Platon, rapportant qu’'un vieux prétre égyps&est
adressé a Solon en ces termes :

«Quant a la vie intellectuelle, tu vois sans
doute quelle attention la loi, chez nous
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(Egyptiens), y apporte : a partir des premiers
principes qui touchent I'Univers, elle a réglé

toutes les découvertes jusqu’a la divination et
la médecine, qui a en vue la santé; des
spéculations divines elle a tiré des applications
humaines, veillé a lI'acquisition de toutes les
autres connaissances qui S’en suivent de
celles-1a°™

C’est cette loi qui formalise l'unité du Réel, de
linfiniment petit (pensée humaine) a l'infini grén

A- La loi et I'unité du Réel

Pour les Egyptiens de la période pharaonique, il ne
fait aucun doute que l'unité du Réel et la non-sdipilité
des éléments de [I'Univers obéissent aux principes
d’organisation d’'un Ordre immanent et transcendamnse
reflete aussi dans l'organisation de la connaissaiie-
méme (Cffigure 2 du masqudom3.

L'objectif d'unité des savoirs a réellement
correspondu a une activité porteuse de ['esprit
« initiatigue » des sciences en Afrique noird.a pensée
africaine nous invite ainsi a saisir le Réel commeane
unité énergétique des faits organisant des processu
morphogénétiques Dans l'esprit des anciens
Egyptiens, cette loi d’organisation procéde des
phénomenes et processus ou se superposent les osdre
physique, chimique, vivant et humain qui finissenpar
s’harmoniser, et a partir desquels, peut se constie la
connaissance de toute chose dés lors que celleienva

I'existence par la forme

" Platon, Timée 24-c. Texte repris par Théophile Obenda
philosophie africaine de la période pharaonique.8@8B30 avant
notre ere Paris, Editions L’'Harmattan, 1990, p. 101.
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La pensée africaine colle ainsi a la texture
phénoménologique de I'Univers. L’homme fait corps@
le cosmos et y trouve sa fonction, son domaineest s
attributions, autant que les regnes minéral, végéta
animal. Il contribue ainsi a I'équilibre de la thit&
universelle ou toutes les interactions produitesit so
d’authentiques manifestations de Il'unité énergétiqu
primordiale. Celle-ci a une équation.

B- L’équation de la loi

Depuis l'antiquité, les Egyptiens ont cru a un
nombre privilégié, appelé lenombre dor a la
Renaissance ; il est de I'ordre de 1,618 033 988st@n
nombre irrationnel qui dérive de I'équation de s®to
degré x2—x—-1:0.

Cette formule permet de construire la topologie du
nombre d’or dont Maat porte le projet, a savoir le
croisement délorus (les forces d’expansion de I'Univers)
et deSeth(les forces de contraction).

Horus, Seth et Maéatdoivent étre considérés
comme des catégories conceptuelles de la réadiedies
ou abstraites, matérielles ou immatérielles quindisent
la compréhension des processus en cours lors des
transferts d’énergie (de masse).

Tout en étant un principdylaét incarne I'ordre
universel, le paradigme de la connaissance, la @orm
cognitive. C’est aussi la loi qui harmonise le mend
instaure ou restaure le sens de son équilibre, de
linfiniment petit a l'infiniment grand, entre leoatinu et
le discontinu dont les enjeux procedent des proceds
morphogenese.

On n’a pas fini de penser le Réel dans sa totaité,
il n'est pas exclu que la loi entrevue ci-desswenpe une
envergure plus solennelle dans les années quirguive
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C- La spirale, de [l'infiniment petit a
I'infiniment grand

Lorsqu’ils sont immatériels, les processus déaiist
la parole, le sentiment, la détresse, I'échangéjdts, la
mentalité sociale, les valeurs, les idées collestivies
symboles, etc.

Nl 4/
\%

V4
/
\ /

1

Fig.2_Une application _du_Principe _d'Ordre _a_la
réalisation du masque Toma du Libéria. La pensée
complexe organise la réalité sociale sur la base de
Principe. L’activité artistigue par_exemple, prend a
témoin la géométrie du contenu de I'Univers afin ge, a
'éternité cosmiqgue se saisisse en écho, |'éternité
sociale.
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La pensée est bien issue de la matiere et repreduit
loi.

Fig. 3 Antilope stylisée formant Haut de masque
totémique chez les Bambara du Soudan. D’aprés une
analyse harmonique sur section dorée des architeste
Komi Domeleyo et Din Edouard,Papyrus n°2, 1990.

En sculpture par exemple, ces processus
matérialisent un rapport a la beauté du monde, a
I'esthétique d’'un contenu géométriqgue de I'Univers
finit par coincider avec I'ceuvre d’art initiatiq@ggures 2
et 3). Les conséquences épistémologiques a en tirdr son
importantes. Elles montrent que I'Univers est ensno
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Il apparait clairement que la spirale est aussi au
centre de nos pensées, pour peu gue nous SOyons en
harmonie avec l'environnement dans cet Univers avec
lequel nous devons faire nécessairement corps.

Pourquoi donc, le masque reprendrait-il la
géométrie du contenu de notre Univers si nous n’en
constituons pas, de maniére effective, un microeosm
affecté par sa Réalité profonde ?

La conscience artistique devient ainsi une donnée
réelle, une identité des normes cognitives conéigur
'esprit de création en Afrique noire. Il y a daostte
forme, une puissance d’harmonie commune a I'ensambl
des chefs-d’ceuvre africains dont d'autres analyses
complémentaires permettraient de relever le socle
herméneutique de la pensée artistique en Afrigire.no

Ces catégories conceptuelles, Ordre — Désordre
peuvent aussi, en présence des masses, constiser d
champs de force matérielle. Par exemple, un imgact
meéteorite sur la terre dessine une spirale, conmpeoit
I'entrevoir figure 4).

Notre galaxie la Voie lactée, d’'un diametre
d’environ 100 000 années-lumiere contiendrait 200
milliards d’étoiles dont notre Systéme solaire. S€’ane
galaxie dont la forme, en spirale montre une udieittre
la penséefigure 2 et 3, l'infiniment petit, I'impact d’une
météorite figure 4) et I'infiniment grand figure 5).

Nous en concluons que la loi d’organisation
des idées et de la matiére est la méme partout ; sa
forme est spatiale (topologie) et il est possibleedla
géométriser comme nous l'avons montré ci-dessus
(figure 1), avec lenombre d’or des anciens Egyptiens
comme base de conceptualisation.
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| Suice

Fig. 4 -Le cratére d'impact météoritigue du Lac Osa a
Dizanqué-Edéa (Cameroun) avec sa spirale modélisant
la structure du substratum géologique impacté

Figure 5. Forme spirale caractéristigue de certaing

galaxies (la galaxie « Tourbillon », M 51, la gakae
d’Androméde ou Messier 31, la Voie lactée, notre

galaxie)
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D- L'apport de la théorie des catastrophes de René
Thom

Dans I'ensemble de nos schémas ci-dessus, la
morphostructure (la structure topologique) preradlute
d’'une géométrie spatiale dont tlaéorie des catastrophes
de René Thori reprend I'enjeu épistémologique. Selon
ce savant, cette méthode peut expliquer certains
phénomenes sociaux. Lfigure 2 rend compte d’'une
telle éventualité

Nous n’insisterons pas davantage sur la
démarche de ce mathématicien qui nous semble par
ailleurs, trés intéressante et porteuse d’enseignenpour
la maitrise de la morphologie sociale en Afriqueeo

E- La mystique du chiffre

Dans un article bien senti et soutenu sur le
theme « Lacosmologie africaine des origines a nos
jours », I'astrophysicien Jean Paul Mbelek soutient sipré
analyse :

« Une logique mathématique est sous-jacente a
la cosmogonie égyptienne, plus précisément la
cosmogonie de I'école d'Héliopolis. Notre
étude révele que cette cosmogonie repose sur
une logigue mathématique de structure
analogue a celle mise en caeuvre dans
axiomatisation des entiers naturels par
Peano (le khepercorrespond a I'application

de lasuccession de Peant» :

%8 Cf. Paraboles et catastropheéd. Champs/Flammarion, 1992.

%9 Contribution de l'auteur & la journée scientifiqoryanisée sous
I'égide des associations Khepera et Shabaka Itestita samedi 04
octobre 2003 a Paris.
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La spirale d’Or, Maat, montre comment la
distribution des chiffres module Il'espacdig(l). La
mystique des chiffres impairs s’ouvre a une lecture
ontologiquede la signification. LeNoun correspondrait
ainsi au non-structuré, a 0,Réa 1.

Pour Jean Paul Mbelek, il s’agit bien
d'une «logiqgue mathématique de structure analogue a
celle mise en ceuvre dans l'axiomatisation deseemti
naturels parPeano(...).%° »

Nous ne nous attarderons pas sur les
significations respectives de tous ces chiffres.usNo
retenons simplement que les chiffres impairs seueent
sur la droite deHorus, forces de l'ordre a longue portée,
tandis que les chiffres impairs se rencontrentiaulroite
de Seth forces du désordre.

Ce n’est donc pas un hasard si I'on songe au fait
gue la mystique africaine n’utilise jamais le creffpair
considéré comme porteur de désordre tandis queiffeec
impair revient le plus souvent. Le chiffre "9” reialise
'accomplissement : ce sont les neuf états fond&moen
de I'existence ('ennéade égyptienne ou des Bambara

Quelle signification donner a la forme ?

3.3- LA SIGNIFICATION DE LA FORME
SPIRALEE

Les figures 1, 2, 3, 4 et 5 montrent que la loiale
création chez le sage initié dans les arts (iGclalpture)
est la méme que celle que sculptent un impact déamte
sur les planétes et une galaxie spirale dans |&fsiv
L'Homme et la matiere minérale sont par conséquent,
'expression morphogénétique du contenu de notre
Univers.

0 dem.
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L’'Univers a donc une mémoire organisatrice des
formes, de linfiniment petit & I'infiniment gran@n peut
entrevoir des conséquences épistémologiques licette
affirmation.

1- Les objets que nous percevons par le biais de
nos sens existeraient, en réalité, a toutes lesliésha la
fois, méme si on les percoit formatés en un seul je
d’ensemble les réunissant toutes au méme moment.
L’'apparence n’est pas I'essence des choses.

2- Lintuition des négro-africains selon laquelée |
réalité serait peut-étre davantage constituéebjdts
vagues d’événements de processus d’états de choses
de relations, de possibilités réelles de communication
plutét que de substances et d'objets inertes, cotspa
prend désormais du relief.

3- L’'esprit ne serait, en fin de compte, que la
réalité ultimede la matiere. De la sorte, il importe de noter
gue des échanges d’informations s’effectueraieriteen
toutes ces échelles de vie des objets et a natie oe
fagcon permanente par le biais d’'un fluide énergétiq
manifestant la spirale comme sa réalité.

4- Tous les objets seraient organisés, dans
linfiniment petit, en processus, en relations, exiables
uniquement par le biais d’outils, d’'instrumentsraibyses
appropriés. Par exemple, un arbre serait qualifigi par
le profane, tandis que pour le biologiste, il Sefabjet
d'un assemblage de cellules vivantes en croissance
entretenue par des processus biochimiques de dranief
'énergie. L'enjeu, c’'est le langage exprimant &alité
observée avec des concepts adéquats aux diversskegc
de I'observation pour éviter des confusions de.sens

5- De la sorte, la pensée humaine pourrait étre
interprétée comme le manifeste d'yraradigme de
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communication interactive matérialisant I'existence des
processus d’échanges d’informations a toutes |bsllés
de la matiere.

6- Nous sommes contraints d'admettre la
permanence de ce mouvement en spirale de I'énergie
présent dans la physique des phénoménes obsenebles
non observables. Le déroulement de la spirale &gadtr
la preuve qu'une forceHprus) contrant les effets de la
gravitation Seth), les surpasserait et prendrait, a terme, le
contrble de I'évolution en matérialisant des nolegel
formes émergentes dans le temps et I'espace.

7- La spirale constitue une figure qui se déroule :
elle n’est ni fixe, ni fermée. Elle s’exprime, @edorte, par
ses rapports géométrigues beaucoup plus que par des
distances qui peuvent étre infinies.

8- La représentation d’'une spirale suppose par
conséquent une forme que I'on arréte a un mouverpant
exemple, limpact d’'une météorite dont I'énergie se
dissipe progressivement. On peut donc y tracersuite
d’arcs dont les rayons successifs traduisent dasdgurs
successives au cours de la croissance, en fondgsn
pulsations diamétrale (angle de 180°), quadrar{taigle
de 90°), radiale (angle de 0°).

9- La spirale lie ainsi les forces contrairerus
et Sethpar le biais de la croix Ankh» (figure 1), en
permettant, a grande échelle, I'expansion de ndtigers
et la vie. La spirale ne subirait aucune défornmatians
I'espace-temps.

Parce gu’elle est motrice, elle regne par conséquen
sur le destin des formes émergeant dans notre k$nive
Telles sont les conséquences épistémologiques didas
mémoire de notre Univers. Elles s’ouvrent sur lejgux
d’une sociologie formelle.
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4 LES ENJEUX DE LA SOCIOLOGIE
FORMELLE EN AFRIQUE NOIRE

Résumons-nous.

L’Afrique a inauguré, a partir de [I'Egypte
ancienne, unetradition épistémologique constitutive
d’'une méthode et d'une pratique scientifiques igginht
une norme du savoir et un discours sur la scieGegte
épistémologie a tenté de saisir le cosmos dangsssnce
par le biais de la rationalité scientifique et aeléppé la
philosophie sous la forme des différents mytheslex
normes cognitives qui en déploient les propriétés.

Cette philosophie (nous [l'avons appelée
'Universisme philosophique) nous invite, ce faisaa
saisir un ensemble de connaissances dont la cogi®olo
(la pensée solaire) serait la fondation, et ouemues
sciences se rejoignent par le biais des composantes
communes aux ordres physique, chimique, biologieue
humain. La rationalité scientifique reposerait emniere
analyse sur une intersubjectivité communautaire.

Avec la théorie sociale de la forme, nous entrons
dans le vif du sujet. Les anciens Egyptiens, na£@es
faut-il encore le rappeler, ont tres vite pris aasce de
ce gue pouvait étre, la perception d’'uoiede I'évolution
de la matiere par le biais de I'énergie en mouvemen

ls ont compris que notre commun destin est bati
sur un socle énergétique fragile, mais encore,
'organisation (la complexité) du Systeme social tout
entier repose sur ldésordre génésiquecomme facteur
d’Harmonie et moteur de toute création.

La recherche de l'ordre (lois et déterminatiomss’
accompagnée d’'une appréhension de la relation (xso
et Ordre). C'est ce a quoi nous a conduit, de facon
magistrale, la dialectique incarnée péorus et Seth.Ce
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qui apparait intéressant, c’est de voir le mouvenuen
I'énergie se refermer autour du point “catastropie”
puis, se deéployer a nouveau selon une autre directi
spiraléead libitum(figure 4).

Nous faisons de la spirale un modéle d’analyse
par le biais de Ontométrie fondée sur la mesure de
Maat, forme ontologique du contenu métré de notre
Univers. On note la, un rapport analogique avec le
formalisme conceptuel de la sociométrie. On doitece
derniére a son concepteur, J.L. Moreno, le condept
«réle social » ayant eté pensé pour réconcilier la
« spontanéité » de ce role dans les « modélegelsity.

L’économiste de renom, René Passet, affirme le
caractere précautionneux d’'une telle démarche gemté
par analogie :

«C’est par la recherche des similitudes
conduisant a des formalisations communes
gu'ont toujours progressé les sciences; un
modele n’est rien d’autre qu’une analyse...il n'y
a de science que d’analogfé»

Dans notre méthode, la métriendtrun) est
appliguée au social, pour saisir I'ensemble deditésa
gualitatives en jeu, spontanées (comme dans ldianéa
artistique) et leur intégration dans les sémiotigies plus
diverses : le bati sculptural des musiques traditles,
des masques ou encore des monuments historiquesecom
les pyramides égyptiennes ou encore, |'organisation
palatiale des chefferies Bamiléké a I'Ouest du Gaonre
par exemple.

61 René Passet,’économique et le vivanParis, 2¢ éd. Economica,
1996, p. 198.
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L’ Ontométrie affirme ainsi I'Universalité des
principes dynamiques et des émergences qui sodsfien
les combinaisons en réseaux des actions sociateta d
simple pensée a la Valeur, en passant par lesaéalis
sociales. Nous avons de sérieuses raisons de pguser
nos observations peuvent rencontrer la perspedtivee
nouvelle sociologie formelle a édifier sur cettada

Il est donc possible quklaat prenne la forme
d'une loi générale (nomologique) qui s’intéressex au
processus (comment les phénoménes sociaux se)fent ?
tout a la fois une théorie historique (comment st
fait ?) mettant uniquement en scéne, des chainesles
d’événements répétitifs, depuis la création de enotr
Univers. Elle est essentielle, non seulement pegander
la nature a I'ceuvre, mais aussi pour s’orientersdsa
complexité.

A présent, il devient possible d’envisager une
épistémologie de la communication africaine. Tel dis
reste, I'objet du chapitre qui suit.
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Chapitre 11l

LA COMMUNICATION DE LA VALEUR
(L'INTERSUBJECTIVITE DE LA CONNAISSANCE)

A ce niveau la, il faut développer une
socio-histoire de la connaissance, y
compris I'histoire de la connaissance
scientifique.

Edgar Morin en collaboration avec Jean-
Louis Le Moigne, L'intelligence de la
complexit¢ L'Harmattan, Paris, 1999, p.
70.

C’est dans la logique symbolique, cognitive et
fonctionnelle de la liaison entrélorus (les forces de
I'ordre) et Seth(les forces du désordre) que se dessinent
les termes d’une intersubjectivité des savoirs ddatt
constitue I'aboutissement, en termes de Valeur

Dans ce chapitre, I'exercice mental consiste a
matérialiser le fondamentum conceptuel des themes
axiologigues (nécessaire/superflu, chaud/froid nional,
identité/différence, bon/mauvais, etc.) représéntde
'Ordre et du Désordre (bruit), en termes de
communication.

Ces themes entrent eux-mémes en résonance
avec un ensemble de percepts (visuel, auditif,ctffa
tactile, gustatif, etc.) permettant daboutir a la
transformation spirituelle et matérielle du mond® fe
biais des sémiotiques (paroles, chants, mythess,rit
protocoles, cérémonies, arts, techniques, sciemaagie,
etc.) dontMaat est la finalité.

95



L’enjeu de la communication, c’est de la sorte,
linstauration ou la restauration de I'Ordre face a
Désordre qui menace I'ordre individuel et socia&gtabli
par les dieux et les ancétres. De ce point de Ma#t
correspond a une tache collective qui donne a la
connaissance un caractéere intersubjectif afin qae |
société, née des dieux, assure une félicité étereelun
salut collectif a ses membres. Ainsi se dessingal@ur
dans la pensée africaine dont nous voudrions étdaie
portée en communication.

Il est donc question de redécouvrir au préalable
le fondamentuntonceptuel de la communication (1), d’en
dévoiler I'identité symbolique, matérielle et icdogique
(2) puis, d'établir sur cette base, les termes el'tiéorie
cognitive de la communication en Afrique noire (3).

1. LE FONDAMENTUM COGNITIF DE LA
COMMUNICATION

Faudrait-il le rappeler,Maéat est institué et
institutionnalisé dans I'ancienne Egypte. Dans son
introduction a [l'analyse institutionnelle du régime
pharaonique, I'égyptologue de renom, Bernadette Men
nous fait cette confidence précieuse :

«Le régime pharaonique a pu fonctionner
pendant trois millénaires grace a un
mécanisme, mis en place vers 3200 av. J.-C.,
dont la notion demaatlivre la clé ®%

Le pharaon est le garant de l'application de
Maat Le rationnel n’intervient que pour faire valoette
finalité. Toute atteinte a la magistrature Maat s’inscrit

%2 Bernadette MenuEgypte pharaonique. Nouvelles recherches sur
I'histoire juridique, économique et sociale de l@enne Egypte
L'Harmattan, Paris, 2004, p. 85. Collection DratsCultures.
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comme un non respect de la loi. En Egypte comme en
Afrique, I'évitement du conflit et du désordre é&stregle,
Maat polarisant I'enjeu du savoir.

Contrairement a I'Occident, I'Afrique a accordé
une place importante au Désordre par le biais d'une
symbolique mythologique agissant sur le milieu aben
le transformant.

Faute d’avoir donné une importance au Désordre
dans l'organisation et l'interprétation des faits gbciété,
les manifestations du Désordre sont devenues plus
sensibles et les crises de plus en plus aigueéchelle
planétaire.

Avec l'avenement de la complexité dans les
sociétés modernes, les rapports entre I'Ordre et le
Désordre sont mieux percusia le jeu symbolique de
linformation. La mauvaise information conduit aln&os
et la bonne information permet de mieux organigeire
d’'anticiper le sens des événements.

Comment les Egyptiens ont-ils conceptualisé ces
deux facettes de la réalité ? Comment et pourasooht-
ils introduits comme des catégories scientifigues e
sciences humaines ? Peut-on y entrevoir une méttiede
la complexité propre a I'Afrique et donc envisager
cette base, une anthropologie de la communication ?

1.1 LE CONCEPT DE ANKH

Le concept déAnkh (la croix anség porte dans
'ancienne Egypte, I'empreinte iconologique et ttigoe
de la lutteHorugSethrapportée dans kmythe d'Osiris. A
'analyse, cette luttecorrespond de facon plus large a
'antagonisme organisationnel des essences fondatasn
qui gouvernent I'évolution de notre Univers : jouwit,
matériel/immatériel, jour/nuit, homme/femme, viehno
initié/profane, etc.
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Avant sa disparition, le savant Cheikh Anta Diop
avait souligné toute Il'importance que nous avions a
retrouver I'Egypte pour comprendre notre culture@ubl
avons encore son testament en écho :

« Pour nous écrit-il, le retour a 'Egypte dans
tous les domaines est la condition nécessaire
pour réconcilier les civilisations africaines
avec I'histoire, pour pouvoir batir un corps de
sciences humaines modernes, pour rénover la
culture africaine (...) L’'Egypte jouera, dans la
culture africaine repensée et rénovée, le méme
réle que les antiquités gréco-latines dans la
culture occidental&® »

Son fidele compagnon de route, le savant
Théophile Obenga a réaffirmé a sa suite :

(...) tous les peuples, toutes les nations, toutes
les communautés d’origine africaine, sur le
continent ou en dehors de celui-ci (aux
Amériques notamment), doivent considérer,
sans autorisation préalable de qui que soit,
'Egypte pharaonique, occultée par toute
I'historiographie eurocentriste contre
I'Afrique, a cause des siecles de traite négriere
et de colonisation politique, économique,
culturelle et humaine, comme le fondement
historique des humanités africaines dans le
monde contemporaim®.

C’est en remontant aux mythes et rites funéraires
de l'ancienne Egypte que nous avons eu la pleirsurae

63Cheikh Anta Diop,Civilisation ou Barbarie Présence africaine,
Paris, 1981, p. 12.

® Théophile Obengale sens de la lutte contre Iafricanisme
eurocentristeKhepera & L’Harmattan, Paris, 2001, pp. 40-42.
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de la portée rationnelle denkh (la croix ansée portée par
les dieux), demeurée efficace jusqu’aux derniemsds
du christianisme copte.

On se souvient que c’est en 726 de notre ére que
lempereur de Constantinople, Léon lll, proclama
I'iconoclasme avec pour but de supprimer les imalijes
« paiennes » et surtout, d’interdire la vénéradies icones
du Christ ou de la Vierge Marie restées fidélea adleur
ontologique premiére.

L’iconologie du crucifix (et donc dankh est un
symbole abstrait et général de ce qui est commun a
plusieurs objets, par conséquent aussi, une id@egtible
d’entrer dans I'observation de plusieurs classeshises
ou détres différents (la linguistique historiquet e
compareée le confirme dans les lignes qui suivent).

Cette iconologie a une dimension historique. Il
nous apparait essentiel de garder présentes aiti'dspx
options : le concepAnkh savoir unifié, synthése ordonnée
des connaissances rassemblées a un moment dormé dan
'ancienne Egypte et le méme concept, approche figedi
d’'un phénoméne concret a la suite de la défaite de
'Egypte et des phases migratoires ayant suivi.

Dans ce sensAnkh a évolué selon une double
signification : construction idéale, systéme de éeis
cohérente en Egypte pharaonique, d’'une part ; aaitict
part, instrument de compréhension révisable d’'un
phénomene, d’'une activité, qui sortirait de la isceeelle-
méme dans le reste de I'Afrique noire.

Nous sommes donc amenés a envisayath
non comme un savoir figé, mais comme un instrument
actif d’analyse et méme d’intervention ; il n’esismeultre,

il traduit aussi un rapport de [I'Africain au monde.
Approfondissons les conséquences de cette attitude.
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1.2 DE L'OBSERVATION A LA SCIENCE

Tout commence ainsi avec la piété des Neégro-
egyptiens contemplant le cosmos avant d’en obsgnvier
d’en contrbler les facteurs récurrents, telle lappon
cyclique du soleil, des étoiles, des saisons, daesscou
encore des végétaux et leur floraison, bien avant |
naissance de la science. L'observation a suivréke firés
'emprise intérieure de I'étonnement ayant engendré
piété au bout de laquelle a été formalisée, de nfaco
concomitante, les premieres formes de croyances.

Il est difficile, pour cette raison, de séparerave
rigueur les troismoments de la logique raisonnante, a
savoir, la piété, I'observation et la sciendeussi les
mécanismes cognitifs liés a ces trois manifestatibm la
connaissance ont-ils vu éclore un point de résaantre
la philosophie et la science et la religion; celte ne
faisaient en réalité qu'un dans I'esprit de cesmpees
philosophes de la nature.

On comprend mieux pourquoi la pensée
égyptienne s’est attachée aux choses observaliles :
grand hymne a Atgrau soleil, est connu dans les textes
hiéroglyphiques égyptiens comme une source de
connaissances réelles sur le réle physiologiqu&aleil
pour la vie, en particulier celui de la synthése
chlorophyllienné®.

Si la pensée solaire a contribué, de fagon
magistrale, a la connaissance factuelle sur nowade
c’est précisément en raison du mode d’étre du daleil
devenu symptomatique d'une norme de jugement

% Lire Théophile ObengalLa philosophie africaine de la période
pharaonique. 2780-330 avant notre gRaris, L’'Harmattan, 1990, pp.
77-83.
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axiologique. Cette observation minutieuse ne pduvai
gu’engager, tout naturellement la voie de I'ontatogt de
la science.

Bernard d’Espagnat, physicien bien connu et
pohilosophe, apprécie :

«L’association de I'observation de la nature

et d’'une activité consciente de l'esprit a des
chances de fournir des résultats qui,

mystérieusement et de maniére bien
imparfaite, nous ouvrent des perspectives sur
I'étre.%® »

La recherche de ce quiréellement est a été la
grande question des anciens Egyptiens confrontésea
indispensable maitrise des lois de la nature aung fi
d’organiser, dans le meilleur des cas possiblesiitaie et
le progrés des sociétés appelées a s’organissurteut a
partager les savoirs par le biais de la commuricati
(langue, mythes, récits, épopées, légendes, caitiess,
cérémonies, arts, habitat, alimentation, écritsmences,
techniques, etc.).

Ankh en est le produit iconologique essentiel,
bien souvent associé #aat dans la formalisation
géomeétrique du contenu de I'Univers. La Valehtagt)
est un Principe scientifique fondé sur le mode m¥Et
solaire qui a polarisé I'ordre des raisons de laspe
négro-égyptienneMaat correspond a la circulation du
vent solaire dans notre espace galactique, la Vaoige.
L’expansion Horus) correspond a la transformation et a la
lente dérive de la masse solaire en énerdgieth

e Bernard d’EspagnatA la recherche du réel. Le regard d'un
physicien 2 édition revue et augmentée, Paris, Gauthiersi¥illa
1981, p.168.
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contrariant cette expansion par le jeu de la gatioit
(figure 1).

On l'aura donc compris : répondre a la question
« gu’est-ce que la science ? » c’était interrogefiohction
régulatrice de la « vie » incarnée par l'actioragel et la
fonder comme une analogie conceptuelle pour condpeen
et explorer les processus de morphogenese dansedau
domaines de la connaissance.

Les survivances de cette méthode sont présentes
dans la forme du radicahnkh que l'on retrouve dans
beaucoup de langues négro-africaines, certes plagsbr
pour celles qui ne sont pas bien conservées.

1.3- 'APPORT DE LA LINGUISTIQUE

Selon le degré de conservation de certaines
cultures initiatiques,un registre lexical et sémantique
rencontre les connaissances traditionnelles dee cett
« science solaire » des anciens Egyptiens.

Le recours a lidéogrammeénkh (que nous
notons” @” pour les besoins pratiques de transcription)
témoigne de cette approche analogique de la pensée
fondée sur le réalisme de la fonction solaire epuiocipe
de « vie » que celle-ci incarne.

A- Quelques précautions analytigues

Pour explorer cette piste de la langue, il convient
de nous entourer d'un certain nombre de précauteins
d’acquis analytiques, s’agissant des relationseelds
langues négro-égyptienne et négro-africaines. harga
africain Théophile Obenga souligne :

« La langue égyptienne, pharaonique et copte,
n'est ni une langue indo-européen@mmme

le hittite ou le grer ni une langue sémitique
(comme l'accadien ou I'hébreu ou encore
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'arabe) ni une langue berberdcomme le
berbére de Siwa ou encore le rifpif»

De fait, la langue des Coptes a servi de véhicule
a la pensée des anciens Egyptiens du temps a liépmu
'empire africain était en voie de disparition sous
domination des Perses d’abord (525 av. J.C.), desdihs
ensuite. La parenté génétique entre cette languleset
langues négro-africaines actuelles constitue urt fai
scientifique établi. Lisons Obenga qui explique :

« la langue égyptienne est apparentée
génetiquement aux autres langues négro-
africaines du continent africain, anciennes et
modernes®»

De la sorte, nous sommes fondés a entreprendre
une lecture a la fois iconologique et linguistigieeAnkh
en exploitant le spectre lexical que I'égyptieniangla
langue basaa (Cameroun) et le lingala (Zaire) fesemt.

Rappelons, a toutes fins utiles, que nous ne
sommes pas les premiers a avoir entrepris cettardémn
dans la langue basaa en question. La these deraod®
Oum Ndigi, Lille, 1997, 4es Basa du Cameroun et
'Antiquité Pharaonique Egypto-Nubienne : recherche
historiqgue et linguiste comparative sur leurs ragpo
culturels a la lumiere de I'Egyptologienous offre le
premier regard approfondi d'un égyptologue sur ecett
guestion.

La littérature inédite offre d’autres contributfon
qui viendront, en temps opportun, consolider cegsligc

Désormais, il est possible de s’en référer a la
méthode de la linguistique historique, comparatete

" |dem p. 21.
8 |dem.
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inductive qui fournit des éléments pertinents sutrigue,
«un rapprochement, méme limité a deux dialectest peu
passer pour sr dans certains cas particuli®rs

Ankh, que I'on prononceayg en langue basaa
avec 'g” comme le mot francais “bague” est au cceur du
dispositif de I'étre cosmique et de la créationyeale la
vérité générale de la nature. L’écriture phonétigudes
tons sont conservés pour permettre aux autres
communautés de se faire une idée exacte du remslu de
tons, de la signification des mots et surtout, eteesnjeu de
la correspondance phonologique du radical dans la
composition des mots.

Ankh signifie en égyptien ancien “vie” ; en
copte, nous obtient onkh: il y a une évolution marquée
entre “a” et “"0”. L’enjeu de notre exercice, est de
déterminer les lieux de correspondances de la thiguea
de «vie », en relation avec le croisement iconglog

(HorugSeth noté ” Q.

Nous obtenons, de la sorte, plusieurs registres
engageant des lignages de mots en larlgagaa et en
langue lingala.

B-Ankh et la langue basaa

1- Regqistre de la création de I'Univers
Hyangaa (le soleil) ; ba (fabriquer, construire,
edifier) ; baga (verbe créateur) ; pacomplet) ; layga
yom (chose importante, ayant de la valeur) ;ahilbi
mbog (reliques et symboles de l'univers chez tidni
sacraetregalia) ; etc.

% Antoine Meillet, Introduction & I'étude comparative des langues
indo-européenngsAlabama, University of Alabama Press, 1978,
p.380, cité par Théophile Obengae sens de la lutte contre

I'africanisme eurocentriste.’Harmattan / Khepera, 2001, p.20.

" Théophile Obenga,a philosophie..op. cit, p. 311.
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2- Reqistre des liaisons entre les choses

Béngal (coudre, enseigner les choses “cachées’De
la confrérie du Mbog) ; Ka (attacher) ; gga : compter ;
p& (a coté) ; mhngd (couture) ; méyg (fagot de bois) ;
sangal (faire la paix) ; nyagga (pont) ; jaal (carrefour,
croisement) ; andana (réconcilier) ; angal (enlever ce
qui est rivé) ; pag (accrocher) ; hfal (économiser) ; etc.

3- Reqistre de la famille et de la parengaygo
(madame, dame) ;agg6 (héritage) ; linya (frére et/ou
sceur d'une méme mere ; enfants d’'une méme mesd) ; n
(pére) ; ngn (mere) ; ma (ainé) ; magé (gamin) ; etc.

4- Reqistre de la beautdan (huile d’'amende des
noix de palmes); ahga mut (homme noir) ; ragga
(parure, beauté) ; etc.

5- Reqistre des formes en nceus)q : trait du
corps situé entre le sexe et 'anungs (foulard) ; lilay :
cravate ; etc.

6- Registre du pouvoirnare (chef, souverain) ;
mbéy : politique ; kayga (important, vrai) ngaygap (faire
le gros dos) ;ngway (richesse) ; &wga (encerclement,
prison) ; etc.

7- Regqistre du temps nwanga (délai, date
déterminée) ; na (grandir) ; kway (jadis, autrefois)
hikéy (sécheresse)etc.

8- Regqistre des fruits jaygolo (mangue) ; lilg
(oignon) ; jmga (ananas) ; & acide ;

9- Reqistre de l'ordre et du désordreage
(cotiser) ; cg: se perdre ; sa lutte ; s@gal : déméler ;
kayga (mensonge)ngagga ; t& : nier ;ndéy (discorde) ;
ngd (rivalité) ; ngaygé (dispute, palabre) ; Bgg : ruse ;
taygal : se plaindre ;&qgi : propre ; hg: manquer ; &yal
(détacher) kayga (brousse enchevétreée) ; etc.

105



10- Reqistre du savoir et de la communicatidn
(lire ou relier) ; layga (lettre) ; bagal (faire connaitre,
raconter) ;nay (récit, histoire) ; nga : inviter ;ngaggan :
guérisseur ; lika : savoir, science, magie ; etc.

C- Ankh et la lanque lingala

Apprécions a présent I'extension de ce méme
spectre au lingala que nous ne connaissons pas. NS
en référons, pour cette raison, au doigtéDdctionnaire
Lingala Maloba ma lokotade René Van Everbroek
c.i.c.m., publié aux éditions L’Epiphanie a Kinshas
(Zaire) en 1985.

Le lingala offre en effet, autant que le Basa& de
registres tout aussi valorisants. De la sorte, rgarons
d’'unité culturelle entre I'égyptien ancien, le Basactuel
et le lingala.

1 Registre du pouvoir yangela (administrer,
diriger) ; manggli (dirigeant, gouverneur) ;
ancelana (prendre des décisions) abgéleli (dictature),
bokangpli (inauguration, ouverture) ; etc.

2- Reqistre de l'ordre et du désordr&akanga
(arrestation) ; &ngd (contestation) ; ldnga (opposition) ;
ancela (conspirer, comploter) ; amgo (otage) ;angana
(nier) ; angoa (étre sépare, isolé) ; ankga(menottes) ;
ganga (crier fort) ; gangela (engueuler) boséani (querelle,
dispute) ; etc.

3- Registre du savoir et de la communication
litang (lecture) ; maodng (lecteur de journal) ; re\go
(annonce) ; sangela (communiquer, annoncer) amhggi
(synthese) ; bakng (contact) ; mokngano (relation) ;
biangela (inviter) ; moangeli (apbtre, annonciateur) ;
botangsi (enseignement) ; Ahgela (dictée) ;dnga (aller
a l'école); ang (téte I|égere, irréfléchi); age
(technicien) ; bognga (prétrise) ; ngnga nkisi (féticheur
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divin) ; moganga (médecin) ; nangazambe (le prétre) ;
etc.

4- Reqistre de la famille et de la paren®ngd
(pere, papa); bémgoli (héritage) ; angola (hériter) ;
bopabnga (jeunesse) ; palga (adolescent); balmgue
(vieillesse) ; langa (vieillir) ; mobange (personne agée) ;
matnga (levée du deuil) ; makg (amant); lcdhnga
(premier versement de la dot) ; ndango (jeu deggsun
filles) ; tangankdmbd (dénommer) ; etc.

Ankh se concoit comme un croisement, un
topogramme (lieu d’encodage dekh dans le cerveau)
porteur d'un dynamisme mémoriel. Il est question
d’éveiller 'ame a sa situation dans le monde par |
communication, en faisant savoir ce quest
conformément a la fonction solaire, aux fins d'une
harmonisation de la relation entre les déterminatio
universelles et linitiative humaine. Dans I'ensdejbce
concept se rapporte a une liaison a établir poumeo
davantage de “vie”.

1.4- L'ICONOLOGIE, LA COGNITION ET LA
COMMUNICATION

L’enjeu de I'onomastique africaine a été, bien
entendu, la régulation par I'essence ; celle-cvilégie
une approche holistique et systémique du Réel #r par
d’'un Etant archétypal. Or cette médiation s’esiefaiar le
biais d’une information-valeur (croisement, Ankh et
production de Maéat) prenant en compte la maitrise lde
complexité, c’est-a-dire l'intégration de toutes les formes
manifestées a la vie dans la méme unité existentiel
(ankh, I'appréhension de leurs stabilités structurediede
leurs dynamiques internes qui relevent, somme talge
lois de transformation du Désordre en Ordre (miiditg
des formes).
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Il existe, pour ainsi dire, une zone de résonance
entre le topogramme (le lieu dans le cerveau) et
lidéogramme (I'idée) marquée par la significatioles
mythes cosmologiquesAnkh constitue, de la sorte, la
racine iconologique de la co-naissance en résonavee
I'ame del’homo sapiens sapiens

C’est dire queAnkh ne résulte pas seulement
d'une activité purement esthétiqgue de I'esprit ;signe
n‘assume pas simplement une fonction symbolique. I
véhicule aussi le Sens éthique de la Connaissante e
Mystique de I'Existant codée dans l'activité sadadont
'’Homme assume la parfaite représentation de la
complexité, la conscience de la conscience ded!Etr

Ce qui réellement est complexe dans son
essence deévoilée par le biais de l'ontologie négro-
égyptienne, suggére ainsi un lien causal avec diitégé
saisie par les sens. De la sorte, la connaissangitivie
coordonne l'expression symbolique de la logiqueyen
justifiant l'utilisation de l'allégorie, de la mgihore, du
symbole ou des images poétiques qui rendent latééal
extérieure identique a la réalité intérieure.

On vy retrouve les relations entre la forme,
limage, et le concept. La forme apparait ainsi s@mune
fonction symboliqgue gu’'imposent des regles et des |
gu’on dirait structurales, en résonance avec deameits
inarticulés de l'esprit. Ce faisam\nkhillustre avec plus
ou moins de bonheur, le sens, la valeur et |a fstgiion

des processus complexes se reproduisant a touses le
échelles dans la nature.

Ankh a pour but de croiser les éléments
contraires, I'enjeu étant l'unicité entre les deuxXacettes
d'une méme reéalité, intégrées dans le processus, le
mouvement d’ensemble de la pensée et de I'action.
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A- Les processus de cognition

L’Afrique initiatique (mystique) et tout a la fois
scientifique (physique cosmologiquea codifié le Sens
(croisement, liaison des contraidsrugSeth) et la Vertu
du Sens (harmonieMaaf) dans un méme symbole
iconologique Ankh

Le physicien de renom Fritjof Capra pense que
les méthodes de la physique et de la mystique éseatu
au méme resultat. Il explique :

«Au contraire du mystique, le physicien
commence sa recherche de la nature
essentielle des choses par I'étude du monde
matériel. Pénétrant dans les strates toujours
plus profondes de la matiere, il prend
conscience de l'unicité essentielle de tous les
phénomeénes et de tous les événements. Plus
encore, il apprend également que lui-méme et
sa conscience sont une partie intégrante de
cette unicité* »

Fritjof Capra en tire une conclusion :

«Ainsi le mystique et le physicien arrivent-ils
a la méme conclusion ; I'un partant de son
monde  intérieur, lautre du monde
extérieur’® »

Ce qui est ainsi en jeu, c’est bien le processus d
cognition, entre intuition des « profondeurs »atus des
savoirs scientifiques rendus a l'observation desnés.
Les anciens Egyptiens ont expérimenté les méthddes
physicien et du mystique.

" Fritjof Capra Le TAO de la physiquapuvelle édition Sand, Paris,
1985, p. 59.
2 |bidem
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On n’est pas loin des conclusions de Marcel
Griaule qui a ce regard averti des initiés négraains. Il
témoigne :

« Fruste sans doute dans les premieres étapes
de l'initiation, fait de demi-savoirs ou méme
d’erreurs calculées, le sentiment esthétique des
Noirs s’éclaire et s’affine a mesure qu’ils
s’instruisent, et quils passent d'une

« connaissance légéere », comme disent les
Bambaras, a celui des secrets

L’enjeu de Ankh, c’est alors le croisement des
vérités essentielles transmises a l'interface dierae et
du contenu du messagées savoirs sont cumulatifs,
transmis de génération en génération, avec un seul
objectif, lier les forces de I'Univers en vue d’wmdre
procurant toujours plus de vie. Hampaté Ba dit a ce
propos :

«quand nous parlons de sciences
“initiatiques” ou “occultes”, termes qui
peuvent dérouter le lecteur rationaliste, il
s’agit toujours, pour I'Afrique traditionnelle,
d’'une science éminemment pratique consistant
a savoir entrer en relation appropriée avec les
forces qui sous-tendent le monde visible et qui
peuvent étre mises au service de la e

L'image de la croix ansée®] administre la
traduction matérielle du concepinkh par le biais d’'une
réalité percue par les sens: le caractere camndliale la

3 Marcel Griaule, « Les symboles des arts africairis L’art négre,
Présence africaine, Paris, 1951. Ouvrage colleaiijé par Georges
Balandier et Jacques Howlett.

" Amadou Hampaté Ba, « La tradition vivante >Hiistoire générale
de I'Afrique. Méthodologie et préhistoire africainearis, UNESCO,
1980, p. 198. Directeur de volume : Joseph Ki-Zerbo

110



réalité essentielle et la nécessité d'en lier lesces
agissantes pour mieux structurer et organiser desplLe
Prince Dika-Akwa note I'enjeu de cette correspormgan
anthropologique, d’essence ontologique, inséparalge
toute pensée authentiguement africaine :

« L’histoire politique de I'Afrique
traditionnelle se révele inséparable de "la
conception “vitaliste". L'univers étant congu
comme un ordre unique, "Téi" qui régit les
forces, celles-ci trouvent un classement. Au fur
et a mesure guelles s’associent, ces forces
constituent des sous-ensembles et des forces
d’une totalité hiérarchisée»”

Un initié de la sagesse ancestrale des traditions
Bassa (Cameroun) corrobore la these de Dika-Akwa :

«Le principe central de l'univers est sa
tension constante vers la consolidation de
l'existence. Et cette existence est congue
comme étant liée a la capacité de ses
composantes a améliorer leur solidarité, a
maitriser les forces du désordpe?®

L’argumentaire est inscrit dans le discours du
mythe : la lutteHorugSeth.Mais il y a plus :

«Le bon ordre consiste, a partir des éléments
plus ou moins structurés, a les intégrer dans
les structures de plus en plus développées, qui
ne nient cependant aucunement leur intégrité
individuelle.»”

> Prince Dika-Akwaop. cit, p. 215.

® Mbombog Nkoth BisseckMbog. Concept et portée d’'une autre
vision du mondeTextes dactylographiés et inédits.

"|dem
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C’est a ce niveau qu’intervient la facon dont la
Valeur immerge le corps social par le bais de gndmn
aux fins de construire la réalité qui s'impose @stoomme
une Vérité. Tout commence avec la représentation
visuelle, auditive, etc., de la dissonance (forrae)out
finit par la communication de Ila dialectique de
dépassement de cette forme par les mythes, rébdsts,
arts, sciences, etc.

B- La psychologie et la communication

La réalité environnementale est au cceur de la
fascination existentielle. L'art et I'écriture sonés de
cette tension intérieure entre I'observation ejuéte de la
Vérité. Il a fallu reconnaitre les objets, les noenmes
fixer par limage, puis I'écriture selon des codds
notation, pour enfin conquérir les divers savoirs les
accumulant par le biais de la communication.

Cette quéte n’a pas été facile. Il y a cinq démenn
des spécialistes se sont penchés sur la questica @i€on
dit étre I'«art africain », c'est-a-dire les dé&bude
I'écriture signifiante des formes. Ceux-ci ont apgre la
maniére dont les premiers « artistes » échafaudaies
logiques intérieures de représentations de I'Exigbar le
biais de I'image, en s’inspirant des objets préseafans
leur environnement immédiat. L'un d’entre eux écrit

« Lorsque nous disons idéogrammes, il faut
entendre, «idéogrammes expressifs », liés a
des représentations n'ayant pas un sens
abstrait, mais concret. Ces « idéogrammes
expressifs » doivent étre saisis intuitivement,
non par référence a des concepts mais par
rapport a une reéalité immeédiatement

perceptible : ils composent un langage
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sensible évoquant un monde de réalités, et non
des abstraction&® »

Tout est parti des réalités. Ainsi donc, procédant
d’'une connaissance ou lintuition joue un grandeyol
'activité cognitive de la mémoire permettrait de s
souvenir, mais aussi de penser la «réalité » &r mhr
rapprochement de la ressemblance objective (dgetlob
pour en saisir une forme appropriée pour 'onorgasti la
langue et le discours. Le recours a la linguistigugessus
a été significative et allusive a certains égards.

Nous y avons entrevu le fonds organisationnel de
la cognition,Ankh Lem entrevoit dans cette approche un
enjeu psychologique de la personnalité humaine :

« L'univers des formes n’est pas éloigné de la
vie, il ne se situe pas dans une zone éthérée,
mais il s’enracine au contraire dans les
niveaux profonds de la personnalité, ceux qui
semblent appartenir au fonds commun de
’humanité plutét qu’a la strate ou s’inscrit la
diversité culturelld”® »

En parlant dAnkh,nous avons évoqué l'idée d’'un
fondamentungui transcenderait les clivages culturels et
linguistiques. La raison en est simple ; c'estdgghologie
humaine qui établit la zone de résonance spirduell

«Les formes constituent un systeme de
communication. De quelques recherches
récentes en psychologie de la vision, on peut
conclure que certaines formes sont

8 F. H. Lem, « Variété et unité des traditions ptasts de I'Afrique
noire », inL’art negre, Présence Africaine, Paris, 1951, pp. 38-39.

79 . L .
Jacques Maquet, « Connaissance actuelle de ltachiaf » inL’art

négre Présence Africaine, 1951, p. 23. Collectif d@es sous la
direction de Georges Balandier et Jacques Howlett.
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immédiatement signifiantes a travers les
barrieres sociales, culturelles et
linguistiques™ »

Nous pensons qu&nkhse présente comme l'une
de ces formes qui constituent le fonds commun deeno
humanité. Il y a la tout un jeu d’intérét entreblfectif visé
et l'action communicationnellevia la psychologie
humaine :

« Cette conception se rattache étroitement,
dans le cas de Noirs, a ce que nous savons de
leur métaphysique, de leurs cultes basés sur la
notion d'un principe de vie universel,
transcendant, et animant les formes
particuliéres et transitoires de I'existente.

L’esprit qui raisonne considere que chaque trait
physique dans la nature procede d'une combinaison
d’éléments réalisée a l'aide des lois de I'Univeksissi
'esprit suggere-t-il & la logique raisonnante eedttitude
précautionneuse qui consiste a saisir au préalable
I' « intentionnalité » complexe de I'Univers et fegsant, a
lui faire écho en mimant son mode d’étre.

De la sortela démarche cognitive suit de prés
celle de la linguistique. Elle consiste a étabtles le
départ, une identité structurale entre les progsiéte la
matiere et les effets observés, en considératida dision
maatiste de I'équilibre. Il s’agit d’'un métapoine due
auquel souscrit les divers groupes sociaux en Adriq
noire, méme si par ailleurs, les moyens et les
représentations déployés pour y parvenir tiennenipte
de I'environnement.

8 |dem p. 23.
8L F. H. Lem, « Variété et unité des traditions ptasts de I'Afrique
noire », inL’art négre Présence Africaine, Paris, 1951, pp. 38-39.
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Toute action communicationnelle trouve ainsi
son signifiant et la reconnaissance d’un themeipaans
I'Univers renvoie a une réinterprétation du signifde ce
point de vue, la nature est restée pour les Afig;aun
champ d’observations permettant d’appréhender ites f
sociales et universelles.

2- LA MORPHOLOGIE SOCIALE ET LA
PHYSIQUE COSMOLOGIQUE

A présent, il est possible de ramener I'image de
Ankh a la cause, au connu, c'est-a-dire a l'iconologie
négro-égyptienne, en prenant appui sur ce queeldest
disent et les images montrent. C’est de cette fapom
nous allons appréhender, avec le maximum de congisi
les relations entre la morphologie sociale et Igsmue
cosmologique.

En égyptologie, les caractéeres hiéroglyphiques
peuvent étre percus comme des signes simples; en
revanche, d’autres sont sentis comme des imagést plu
complexes, c'est-a-dire a forte charge symbolique.

A défaut d’étre interprétés comme des « textes »
articulés a des images, ces derniers signes susgégois
une attitude de contemplation, voire de vénératioe.
morphologie sociale du négro-africain trouve daas |
physique cosmologique de I'Univers, une unité sgms
seule sa nature cosmique peut justifier.

2.1 LE GAUCHISSEMENT DE LA VALEUR

Ankh a traversé les époques et les civilisations.
Hier, il était porté par les dieux négro-égyptiens
justifiait alors I'immortalité, c'est-a-dire la de/»
éternelle de la matiére, prolongée a celle des hesnin
condition d’en respecter la loMaat, inscrite en toute
chose.

115



Plus étrange encore est ce sens du monumental
des pyramides qui, a linstar de cette pensée de
limmortalité incarnée parnkh, a permis que I'Egypte
devienne éternelle.

Aujourd’hui, ce signe se présente sous la forme
d’un crucifix adopté par I'église chrétienne auxsfid’'une
illustration symbolique de la mort du Christ pragraée
en méme temps que sa résurrection.

L’idée sous-jacente a la double signification ainsi
formulée est celle d’une résurrection annoncée oceran
gage d'une transmutation de [I'enveloppe spirituelle
corrompue par le péché adamique.

Il s’agit, pour ainsi dire, d’'une autre version de
I'histoire de Ankh adaptée a la personne du Christ, le
crucifix articulant un déplacement sémantique de la
version négro-égyptienne sur le terrain du messia@i
anthropologique de I'Occident. La ou la croix ansée
symbolisait la « vie », celle-ci a été transforre@aegistre
de mort au nom des guerres de religions et degors de
guerre&?

L’anthropologie de Ankh y a subi un
gauchissement de la raison.

On se souvient quees croisades ont été
organisées pour libérer Jérusalem et le tombeaDhdlist
des griffes des infidéles musulmans. On se souwessi
gu'est intervenue une occupation symbolique des

82 La lutte contre les hérésies cathares ou bogomitedorture,
I'abjuration, les ceuvres du Saint office des Inijioiss, etc.,
participent de cette folle histoire de I'idéologikrétienne desemps
modernes. Elles ont été progressivement transfamée une
perspective politico-économique catégorisant ledividus a
soumettre par la force, et justifiant ainsi I'egiste d'un « axe du
mal » peuplé d'infideles.
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sanctuaires « animistes », apres l'esclavage démmai
d’Africains sous I'égide des bulles pontificales.

C’est en 1959 que Monseigneur Thomas Mongo,
alors Evéque de Douala, livre le sanctuaire de Ngog
Lituba (Cameroun) a I'église catholique, en viaatidu
droit & l'autodétermination des peuples dits «psie™
Autre exemple : le « Mont des incantations » dddasse
Nana Burukio, au Dahomey, a été occupé par I'église
catholique le 11 février 1954 sous la présidence de
Monseigneur ParisBt

Il existe certainement d’autres sanctuaires partout
en Afrique noire, non moins importants, qui ont l&iBjet
d’exactions ethnocidaires. En Arizona, aux EtatssUke
Vatican participe a la construction d'un observatoi
astronomique international sur le lieu dit MountafEam.
Cette occupation est protestée par les Apacheteqtént
depuis 1990, de se réapproprier cette montagne
transformée en sanctuaire du temps de leurs ancétre

A la vérité, I'Occident chrétien s’est emparé d’un
signe-symboleAnkh qui lui a permis de rationaliser ses
ambitions expansionnistes perpétrées au nom d’une
imposture anthropologique et historique.

C’est dire que la visée denkha été dévoyee de
sa signification premiére ; la pensée négro-egypaeet
négro-africaine n’a jamais cautionné de telles aléses,
un tel exclusivisme de la « foi », un tel prosélyte et une
telle violence récurrente et durable aux échelbseosées,
comme ce fut le cas avec les croisades préchéedepgar
« Saints » Bernard de Clairvaux.

8 Nyumea Bruno Gervai$ygok Lituba Peuples et histoirel978, p.
18.
8 Agnés Richome, cité par Nyumea Bruno Gervaism
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Quand des guerres ont été annoncées et sont
intervenues & lintérieur du continent fGjr elles ont
trouvé une conciliation politique quasi instantanée
raison d’'une médiation culturelle dont les protagms
percevaient le bien-fondé pour t8ts

Une sociologie de la violence dans I'histoire
meériterait une attention particuliére : elle mordieque le
symbolisme de la croix ne parle qu'a ceux qui saven
décrypter. Ce symbolisme peut étre tout aussi
impénétrable qu’une langue et une écriture incosnue

Dans l'ancienne EgyptéAnkh avait la capacité
de structurer et d’accroitre la cohésion sociale &
relation ordonnée, symbolique et effective des élgmde
I'environnement sociétal.

Tel est l'enseignement qui nous semble
fondamental. Les cultures négro-africaines ontt@éle ce
formalisme présent dans les cultures relativement
conservées. Nous voudrions décrypter le réle queraid
jouerAnkhdans notre monde d’aujourd’hui.

2.2- LE SYMBOLISME ICONOLOGIQUE DU
SOCIAL

Entre les mains des dieunkh a justifié les
mécanismes visant a accroitre la cohérence sodale,
corriger les écarts a la norme en vue de maintesir
conditions idéales de vie.

8 Aussi faudrait-il entrevoir dans le contexte d’umffusion
culturelle des modéles institutionnels dominants laotivations
idéologiques de la violence islamopeule et les géles du Rwanda et
du Burundi par exemple. Les usurpations de trénkak@ Zulu)
procédent d’'une tonalité accidentelle des chefgusare travestissant
le modéle anthropologique du pouvoir en Afriquer@oi

8 Lire Mbog Bassongl.es fondements de I'Etat de droit en Afrique
précoloniale L'Harmattan, Paris, 2007.
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A- La racine iconologigue du social organisé

Ankh se présente dés le départ, sous la forme
d’'un symbole, en l'occurrence, un signe hiéroglgplei
« trilitére »®” dont I'image premiére correspondrait & un
noceud ou une boucle stylisée)®, généralisable a
plusieurs objets présents dans la nature. Dansdbétles
langues basaa et lingala réalisée plus haut, neossa
montré qu'il s’agit d’un concept rassemblant lesppiétés
de certains objets, de classes de choses ou détres
traduisant un rapport de 'lhomme au monde.

Pour bien comprendre l'origine et la signification
de cette illustration phénoménale, nous devons ravoi
présent a I'esprit que certains hiéroglyphes onseové la
charge symboliqgue et émotive des premiers instdats
I'« art préhistorique » négro-égyptfén

De maniéere progressive, les anciens Egyptiens ont
constitué un systeme sémiologique qui a confépdkh,
en plus de sa valeur cosmologique, un réle impbdans
la culture et davantage, les rituels et cérémonies
religieuses.

Nous avons indiqgué que les égyptologues
s’accordent a traduirAnkhpar « vie », le nom, ou encore
«vivre », le verbe. Une extension de son champ
analytique le prolongerait a I'idée d’'une natureim de
I'existence ou encore a celle d'une vie éternelle.

87 Ankhest un radical a trois consonnes. Son image @onesa une
représentation signe et tout a la fois son.

8 C'est un signe conventionnel utilisé dans le syiisb® des
croisements génétiques s'agissant précisément wajess anales, le
signe () étant réservé aux sujets femelles.

8 Lire Joseph Ki-Zerbo, « L'art préhistorique afiita, in Histoire
Générale de I'Afrique. Méthodologie et préhistoaficaine Jeune
Afrique / Stock / UNESCO, 1980, p.719.
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En prenant appui sur la cosmologie égyptienne, de
nouveaux repéeres méthodologiques peuvent permettre
d’appréhender sa portée iconologique souvent pgéen
comme nous l'avons souligné, a certaines manifestat
de la vie courante des Neégro-africains, entre crogs
populaires et permanence du fonds culturel hérgé d
'ancienne Egypte.

Du temps de la décadence de I'ancienne Egypte,
Ankh a été adopté par les Coptes, Esséniens et Druides
apparentés, aux fins d'assurer la continuité dalisine
initiatique égyptien ce, malgré la violence desadlssits
Perses et Romains.

Les survivances du culte osirien sont restéees
profondément ancrées dans la culture copte designem
temps du christianisme. Faudrait-il le rappeleGdpte est
«le dernier état de la langue égyptienne, a lére
chrétienne®».

Ankh (la vie) en égyptien ancien est deveamkh
en langue copté’. Or ces deux radicaux coexistent
aujourd’hui dans certaines langues négro-africaines

Dans la langudualaau Sud du Cameroun, le mot
longé signifie aussi « la vie »gngba en basaarenvoie a
« statue » ou encore «forme créée », tandis quaoke
ang signifie la partie « cousue » chez tout étre humain
comprise entre I'anus (constituant I'anse) et |gesde
bras horizontal étant matérialisée par la comméssur
transversale des fesses. Il ne peut s’agir d'urardas
surtout que les languddasada, dualaet lingala dont nous

% Bernadette MenuQp.cit.,p. 92.

“Théophile Obenga,La philosophie africaine de la période
pharaonique. 2780 -330 avant notre gRaris, L’'Harmattan, 1990, p.
311.
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possédons les éléments produisent un lignage de liést
aAnkh.

Chez les Coptes chrétiens, ce symbole est devenu
la croix a quatre bras restés égaux en forme de gitus
(+) inscrit a l'intérieur d'un cercle. Notons quesle
départ, il ne s’agit pas d’'une croix dans le sem&mun
gue revét ce terme de nos jours, c'est-a-direriesifix
(1), avec un bras vertical davantage allongé \eebas.

B- Le référent cosmologique du social organisé

Ce qui a fait défaut a la méthode des égyptolagues
c’est de n’avoir pas entrevu le référent cosmologide la
pensée symbolique des savants Neégro-égyptiens. Les
modeles proposés pour expliquer lidentité symhaigt
la signification matérielle de cette croix ont éigbjet
d’'un certain nombre d’approximations qu’il conviea
relever, question de faire un certain nombre deargues
en relation avec notre sujet.

De nombreuses hypothéses ont ainsi été émises
Ankhest un utérus stylisé ou encore un étui phallppe
les ung?; il représente la courroie d’'une sandale avec une
boucle contournant la cheville pour les auttes! s'agit
d'un canal de vertébté disent certains, pendant que
d’autres pensent au cours principal du Nil flangaé son
delta terminal (boucle) se déversant dans la Méditée.

92 Jean Winand et Michel Palaiggtammaire raisonnée de I'égyptien
classiqueLiége, 1999.

9 Alan Gardiner ou James P. Allevijddle EgyptianAn introduction
to the Language and Culture of Hieroglypf=mbridge, 2000.

% Calvin W. Schwabe, Joyce Adams And Carleton T. déod
Egyptian Beliefs about the bull’s spinean anatomical origin for
ankh, Anthropological Lingusticsplume 24, Number 1, Spring 1982,
pp. 445-479.
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Le premier témoignage pertinent qui nous vient a
I'esprit est celui de I'égyptologue Alexandre Piafik
montre la place qu’occupait la cosmologie, en igune
science, dans la pensée des égyptiens.

Lisons ce qu’il en dit.

«On ne peut guére alors parler de religion au
sens moderne du mot, mais bien plutét d’'une
cosmologie, d'une physiquevéritable, a
laquelle personne n’échappait ni ne pouvait
échapper, pas plus qu’'on échappe de nos jours
aux lois de la thermodynamiqde»

Ce témoignage qui a trait a la cosmologie est
repris par Anna Mancini. Celle-ci nous éclaire ddage
sur le sujet en portant sa réflexion sur I'enjelatisée de
I'énergie solaire :

«Nous nepouvons nier I'évidence de l'intérét
manifesté par I'Egypte antique pour l'aspect
énergétique du cosmos et du groupe humain,
essentiellement sous forme d’énergie solaire
(Maat) %

Ces témoignages indiquent clairement I'enjeu de la
cosmologie dans l'organisation d’'une rationalit€iake,
intersubjective, ayant conduit a l'orientation iotogique
de I'identité symbolique dAnkh Ce qui apparaissait alors
comme une simple croyance religieuse se dote d'un
support mnésique du savoir porté au cceur de laépens
solaire.

L'ouvrage de référence signé Théophile Obenga :
La philosophie égyptienne de la période pharaonique

% La création du disqusolaire, IFAO, bibli. 2, tome 19, p. 7.
% Anna Mancini,La sagesse de I'ancienne Egypte pour I'Internet
Paris, L'Harmattan, 2002, pp. 104-105.
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2780- 330 avant notre érest suggestive a cet égard.
L’'auteur enracine le débat dans le fonds opératdire
discours symbolique :

« Retenons, d'ores et deéjé&crit-il, que la

pensée pharaonique est une pensée solaire,
c'est-a-dire une pensée qui a tenté de
comprendre le Soleil en tant que vie, force et
durée éternelle, inséparable du destin de
’homme sur cette planéte Terre. Cet effort
s’est présenté, au niveau du dire, sous forme
de mythes. Mais la pensée est |a, rigoureuse,
exigeante, a la recherche du Réel et de la
Totalité qui vit de ce Réel et qui est ce REel.

Le theme de la croix ansée fournit le langage
symbolique dans lequel peuvent s’exprimer la liajde
croisement, le mouvement de I'énergie et la forrme ¢
prend ce mouvement. Celui-ci sert a la productienlad
vie, en méme temps qu'il est le moyen de remédieute
forme de perturbation pouvant entraver ce projet de
«vie ».

C- Ankh a la croisée des chemins contraires

Les propriétés d'une telle relation (le croisement
servent a rapporter plusieurs choses différentesger du
continu a partir du discontinu. Cette relation apfia
comme un principe recteur de tout l'univers créen s
paradigme fondamental.

Il s’agit bien dun paradigme géométrique,
« stylisé », inscrit dans cette forme (ici le cemgent). En
redéfinissant les dimensions d’échelle ou les petés

hY

des objets, on parvient ainsi a amplifier la quénti

" Théophile Obengala philosophie africaine de la période
pharaonique. 2780-330av. notre élgHarmattan, Paris, 1990, pp.
94-95,
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d’'informations a transmettre parAnkh Ainsi se
manifesterait le pouvoir de la forme, de l'infinirmepetit a
l'infiniment grand.

La cosmologie apparait, de la sorte, la disciplne
mieux adaptée a un tel questionnement de la natuwtes
mécanismes de production dekh, ainsi que sa fonction
symbolique, a savoir porter la Valeur, en d’autesnes,
le croisement assurant une production industrielée
«Vvie ».

Il s’agit ainsi d’'un mode d'étre de ce qui
réellementest par le biais du mouvement de I'énergie
solaire, entre expansion et contraction de la spita du
vent solaire(Maat).

L’enjeu, c'est le croisement des deux axes, le
centre coincidant avec le lieu de production deida le
point ou renait éternellement le pouvoir de «vie »
gu’incarne le divin Soleil. Le Principe du croisamh@eut
apparaitre abstrait dans son rdle créateur ; |#éveést
gu’il prend la forme d’une médiation par I'énergiei
circule, mise en ceuvre sans aucune référence a la
géomeétrie.

Le croisement est néanmoins au cceur de notre
monde et revét ici un aspect pratique. Les dieemnint
facilement la croix et le sens esthétigue instpliis
rapidement qu’une spirale. Le pouvoir visuel déoiane
comporte par conséquent le mécanisme moteur dai la |
structurale provenant du subconscient.

Son efficacité réside dans I'organisation du chaos
par le biais du croisement autour duquel s’ordotame
création. Sa fonction symbolique est d’organisansdun
sens purement « géomeétrique », 'émergence dela vi

Ce qui a été visé dans les premiéeres lignes de ce
chapitre, c’est l'arriere—plan de nos croyances roomes
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et de notre langage, comme celles qui nous foritecem
la continuité de l'espace-temps, de l'immortalitde
'existence de possibilités renouvelées, ou encene
certains criteres d’identité structurale des obmismmme
des parties authentiques de la réalité. N'oublipais que
c’est I'esprit raisonne en se dotant des symbdliesaees
exprimant cette réalité, avec pour but connaituedplque
savoir.

Ankhest I'un de ces objets « éternels » dont nous
avons dévoilé l'identité symbolique rapportée awuxd
axes exprimant un croisement porteur du cheminade |
spirale,Maat Cette spirale est la connaissance de ce qui
réellement estc’est-a-dire I'Ordre de I'Univers qui n’est
ni un cercle (matrice), ni une ligne droite (pha)lumais
les deux a la fois.

Elle en incarne la liaison, productrice d’une ferm
autre que ce cercle et cette ligne dont les posgts
rapprochent en méme temps qu’ils s’éloignent les par
rapport aux autres.

La spirale apparait ainsi comme la forme la plus
slre et la plus directe assurant la synthése deesfo
structurantes du pouvoir de « vie » a partir duguegit se
construire la connaissance de toute chose, desqglos
celle-ci vient a I'existence par la forme.

3. POUR UNE THEORIE COGNITIVE DE LA
COMMUNICATION

Nous voudrions proposer un cadre suffisamment
général qui permettrait de prendre en compte les
phénomenes de I'Ordre et du Désordre. La théotia &s
fois cognitive, sociologigue et communicationnelle.
L’enjeu de cette théorie, c’'est le statut de laitggrdu
point de vue de I'événement ou du phénomene.
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La pensée africaine en fait une prémisse a toute
sollicitation ultérieure des savoirs. La démarche n
dématérialise pas les savoirs. Elle s’associe Hitéé
mystérique de notre Univers dans la quéte de léévén
science.

Anna Mancini montre [|'avantage que les
civilisations dites “prélogiques”, adossées a tkxture

immatérielle du Réel, peuvent apporter a [Internet
s’agissant précisément de cette quéte du Sens :

« L’Internet nous entraine plus loin que le

monde économique. Il nous invite a prendre
conscience des lacunes philosophiques de
notre époque face a I'immatériel. Nous avons,
a ce point de vue, beaucoup a apprendre des
civilisations pré-logiques pour peu que nous

réussissions a comprendre leur langage
symbolique et leurs mentalités aussi intuitives
que pragmatiques»

Ce faisant, elle montre I'enjeu d'un paradigme
symboliqgue perdu au nom de la rationalité dominante
technoscientifique :

C’est en développant notre cerveau et en re-
valorisant la personne que probablement nous
“verrons” enfin les messages que les
générations d’archéologues ont retrouvés et
gue tant de musées dans le monde offrent au
regard d’étres humains trop rationnels pour
les voir réellement, et bien trop intelligents au

% Anna Mancini,La sagesse de I'ancienne Egypte pour I'Internet
L'Harmattan, Paris, 2002, pp. 169-170. CollectignisEEmologie et
Philosophie des sciences.
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sens de nos sociétés modernes, pour pouvoir
les comprendré® »

Nous reprenons ici, en synthése, la charpente de
la pensée africaine. Elle est constituée de trifisrp: la
non-séparabilité des objets de notre Univers,déediique
bipolaire des essences fondamentales et la corntlexi

3.1- LA NON-SEPARABILITE DES OBJETS DE
NOTRE UNIVERS

L’éminent égyptologue, Georges Posener, se donne
en exercice de donner une définition rigoureubtaat :

«L’équilibre de tout cet univers, le rapport
harmonieux de ses éléments, leur nécessaire
cohésion au maintien des formes créées c'est
ce que les égyptiens appellent Maaf®

Ainsi dit, on pressent que les anciens Egyptiens
entrevoient dans ce concept, un jugement scienéfigne
disposition éthique et une norme d’action (praxignd
savoir justifi€). Maat est loin d'étre un instrument
d'analyse figé en raison de la réalité mouvante de
histoire humaine ; sa connaissance est liée a la
transformation du réel par I'action agissante.

On pourrait dire que sa construction est
permanente, active, et traduit un faisceau de pitisss
renouvelées et renouvelables, conformément a une
analogie de la forme et d’'un ordre universel posg lg
départ. L'égyptologue souligne :

«Maat, c'est donc a la fois I'ordre universel,
et I'éthique qui consiste a agir, en toute

99

Idem
1% Georges Posener en collaboration avec Serge RmumeérJean
Yoyotte, Dictionnaire de la civilisation égyptienndaris, Fernand
Hazan, 1988, p. 156.
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circonstance, en accord avec la conscience de
cet ordre universe® »

Il'y a donc a prendre en compte, d’'un cote, les
objets de connaissance, a savoir, le minéral, gted
'animal, I'hnomme, les choses, les étres, les plEmédes
galaxies, etc., et de l'autre, un savoir fixant hesdalités
d’organisation des processus physiques et chimiques
engageant le maintien de cet Ordre universel, apsmia
tout le moins, la Vérité générale de la nature.

Ce qui est ainsi en jeu dans la pensée africaine,
c’est d’abord le statugthique, herméneutiquet esthétique
de Ankh et ensuite son exercice, c'est-a-dire la
responsabilité humaine dans une nature organisésequ
complexifie par le biais de cette Vérité.

3.2- LA BIPOLARITE DES ESSENCES
FONDAMENTALES

Nous devons, en somme, spécifier dans ce cadre
contextuel, commun aux hommes et a la nature, rord
des raisons de la pensée africaine dans la cotistruie
son bati épistémologique.

Celui-ci fait appel a la conscience que les inigés
les monarques se font du Principe d’Ordre universel
organisé en deux facettes ontologiques et dialeesiq
(Horud'Seth).

Il ne s’agit pas d’'une vérité révélée, mais d'un
ordre de connaissance inféré de celui de I'Univpes,
conséquent indépassable, et pour cette raisonjdéoés
comme un référent scientifique de la pensée desrtemn

11 1dem p. 158.
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L’anthropologie fournitjn fine, des perspectives
significatives quant a la conceptualisation dedeicogie
de la complexité.

3.3- LA COMPLEXITE (L'ORGANISATION)

C’est Ankh qui lie tous les éléments antagonistes,
d’ou son nceud symbolisant la vie, I'éternité, I'amdont
le mouvement de vibration s’apparente a une spirale
Maat De ce seul point de vue, il y a de fortes chagjces
Ankh et Maat reviennent au devant la scene. Reprendre
aujourd’hui la pensée des anciens Egyptiens n'estd
pas un exercice vain. A bien d’égards, il ouvrgdee a la
postmodernité.

Cette préoccupation est partagée par le savant
Théophile Obenga. Il écrit :

«Des risques sont donc a prendre pour que
I'Afrigue moderne, qui se construit dans un
monde implacable, ne se renie pas en sa
culture spécifique, qui appartient également a
’homme universel. L’Egypte pharaonique
néegre, quoi qu'on dise, quoi qu'on fasse,
releve intrinsequement, par I'ethnie raciale de
ses habitants et sa culture authentique, de
l'ensemble de [l'univers culturel négro-
africain.'% »

Le savant ajoute en substance :

« L’homme, je crois, a déja séjourné dans le
bonheur qu’il faudra, désormais, sans relache,
réinventer. L’homme peut encore faire faire
corps avec le bonheut®®

Nous le pensons aussi.

192 Théophile Obengap. cit, p. 512.
193 1dem p. 514.
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POINT DE DEPART

Notre point de départ, rappelons-le, était de
mobiliser les éléments devant nous permettre dstore
la sociologie africaine et d’apporter des réponaas
interrogations sur la nature des phénomeénes so@aux
Afrique noire.

Chemin faisant, nous avons découvert Ile
paradigme fédérateur de ces phénoménes que nons avo
rassemblés autour de la problématigue de I'Ordre et
Désordre organisationnels.

Nous avons établi sur cette base, une théorie
cognitive de la communication africaine.

L’intérét fondamental de cette approche est diavoi
mis en lumiere, l'objet de la sociologie africaims
rappelant que la connaissance est liée au non
cloisonnement des connaissances et a la commumicati

Il ne s’'agit pas des relations de causalité, d'un
fonctionnalisme classique cause-effet, mais dagenta
d’un fonctionnalisme d’agissement et de transforomatie
I'Etant, de la société globale. Aussi sommes-noLgés a
en déterminer le paradigmdaat.

C’est cette information-Valeur qui donne sens a
la communication. A I'ordre préétabli (la royautédiris)
succede le désordre introduit p&eth et enfin, le
rétablissement de la vérité et des droits, asquagidorus.

Il est question de trois temps que dessinent liewje la
communication: Ordre — Désordre — Complexité
(organisation).

La théorie spécifie que la construction sociologiq

obéit a une suite d'actions et de réactions, dasdat de
désordres, de controles. Elle aboutit a la fornmaties
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chefferies formées a partir des systemes plus $ache
(organisation sans chef explicite des petits clans
lignages) et qui, se deéveloppant, débouchent ssr de
royaumes et empires.

La relation n’est donc pas de pure causalité. On
part des microordres a des macroordres. Il y abblen,
une conjonction de I'Ordre et du Deésordre dans la
manifestation de la complexité, de l'organisatidra
sociologie formelle nait de ce mouvement diale&iqu
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